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سم الله الرخمن الرحیم 


امد له الذي حعل في کل زمان فترة من الرسل» بقایا من أهل العلم؛ 
یدعون من ضل إلى اهدى» ويصبرون منهم على الأذى» يحخيون بكتاب الله 
الموتى» ويبصرون بنور الله أهل العمى”". 

والصلاة والسلام على مَنْ قال: "تحمل هذا العلم من كل خَلف عُدُوله 
ینفون عنه تحريف الغالِينَ» وتأويل الجاهلين» وانتحال المبطلين" و 

فقد اقتضت حکمهة الله عز وحل لهذه الرسالة الخالدة» أن تككون هي 
خاتمة الرسالات» حي يرث الله الأرضّ ومَّنْ عليهاء وانقطاع النبوة بعد نبینا 
محمد يل خلافاً للأمم السابقة»وحاصة أمة بئ إسرائيل» حيث لم تنقطع النبوة 
فیهم» كما في الحديث: " كانت بنو إسْرائيل تَسُوسُهُمْ الأنبيَاء كلما هَلَكَ 
وقد هيأ الله تعالى لهذه الأمة علمائها لقيادة الأمة» خاصة عند المللمات» 


فاحتار ها من العلماء العاملين من يقودهم ويرشدهم إلى الحق» لتكون حجة 


)١( ۵‏ من كلام الإمام أحمد بن حنبل - رحه الله - في مقدمة کنابه " الرد علی ابحهمية والزنادقة (ص:۵۸). 

(۲) آحر جه الآحري في الشريعة (۰۱ ۲) وابن عدي في الكامل (5۷/۳) » وقام الرازي في الفوائد ٩(‏ ۸۹) والخطیب 
البغدادي في شرف أصحاب الحديث  )۲ ۰ ۱ ۰5۰ ۰4 ۰۸ ۸ ٤۷(‏ وفي الجامع )١1١5(‏ 2 وهو 
حديث صحيح بطرقه. 

() أخخر جه البحاري في الأنبیای‌باب ما ذکر عن بین (سرائیل»(۳4۵۰).و مسلم في الامارة » باب وجوب الوفاء بيعة 
الخليفة الأول فالأول » حديث رقم: (۱۸4۲). 
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الله قائمة ممم إلى قيام الساعة» فهم ورائو النبوق وهم النجوم یهتدی مها ق 
الظلمات» فقيّض الّه لدینه الخاتم عند رأس کل معة عام من یقوم بتجدید 


معال و (حیاء ما اندرس مه , 


و قد قام العلماء العاملو ن ده الهمة (بحدید الدین) حق القیام منل فجر 


والأمة الإإسلامية اليوم تعيش على مفترق الطرق حیث تکالبت عليها 
أمم الكفر والشركء " يُوشكُ الأَمَمْ أن تداعی علیکم...۳. 


وتكتلاات» ومذاهبء. و جماعات متفرقة» وافتراق واخحتللاف. 


ورغم هذا كله فيحدو الأمة الأمل إن شاء الله فنری الیوم واحمد له 
العودة والأوبة في کثیر من احتمعات (وخاصة الشباب منهم) الذین یعی‌شون 
الصحوة المباركة اليوم والحمد لله.وذلك بفضل الله ثم بفضل ما قيضه الله من 
العلماء العاملين بارك الله في جهود الجميع. 


(۱) آخرجه آبو داود في اللاحم ‏ باب تداعي الأمم علی الاسلام ۰ (4۲۹۷) والامام مد نی ال‌سند (۲۷/ ۸۲ح: 
17 وغیر ها و اسناده صحیح » انظر: صحیح نامع (۸۱۸۳). 
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على ضوء أصول وقواعد ارتضوها ووضعوها لأنفسهم كما سيأق» فنحوا 
بالتجحديد منحى آخر لم يألفه السلف الصالح . 

فالمدرسة العصرانية العقلانية الحديثة امتداد للمدرسة الإعتزالية القديهةة, 
وذلك في أصوها ومناهجهاء وأفكارها ومواقفهاء فهى بحاحة إلى دراستها 
وتقيمهاء وبيان خطورقا على الأمة بأفكارها الشاذة» وأطرو حاقًا الغريبة . 

يقول الدكتور ناصر العقل:" المعتزلة بأصوها ومناهجها وعقائدها وآرائها 
ومواقفها تتمثل بفرق قدیعة وجديدة» واحاهات ونزعات قدیعة و حدیدة 
ولیست فرقة من الفرق ال ظهرت ف التأريخ ثم اندثرت كما يتوهم البعض. 

بل المتأمل لواقع الأمة اليوم يجد أن المعتزلة نشطت في السنوات الأحيرة 
نشاطا ملحوظا على ثلاثة محاور متساندة: 


المخور الأول: من خلال الفرق القديمة الى لا تزال قائمة إلي اليوم» وال 
إما أن تكون في آصلها ونشاهما من فرق العتزلة الکبری کالزيدية ۳۳ 


واحور الثایی: ظهور مذهب العتزلة من حلال أحزاب وجماعات 
حدیدة... من آبرزها حزب التحریر... و جماعة الترايي في السودان. 

واحور الثالث:الابحاهات العقلانية و العصرانية واحدائية وغیرها» وتوجد 
هذه الا بحاهات لدی کثیر من المفكرين والأدباء والمثقفين والدعاة الحزبيين 
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و غیر از بیین...ومن هو لاء الرواد: محمد عبده ی مصر والسید هد عان 
ی امند» ومحمد إقبال في باكستان وامند؟. 


فالعصرانية العقلانية: مدرسة وحرکة تحديدية قليعة ی توب جدید ألبس 
لباس العصرانية کذبا وزوراء تدعو إلي تطویع الدین واخضاعه إلى افرازات 
احضارة الغربية احديثة . 


ااه ا اص ا و اران مرن ی ار 
عاماً لم تكتمل ملامحه بعدء و ۸ تکن احتهادات رجاله واحدة» ولنما یشت ر کون 
ی ملامح عامة وحصائص مشتركة عموماء والعصرانیون لیسوا سواء ف 
منطلقاهم وأهدافهم» وقد يلتقي معهم- ف بعض السائل- من لیس منهم ولا 
يوافقهم على كثير من غلوهم وجموحهم...والحقيقة أن هؤلاء ساروا على 
حطا من سبقهم من العتزلة والاصلاحیین, ورددوا آراء المستشرقين» ونسبوا 
کل ذلك ال آنفسهم...وما ترال محاولات العصرانیین جادق للملاءمة بين 
حضارة الغرب. وتعالیم الشريعة الاسلامیة. ویزعمون هم یریدون التحدید 
و التطوی ویعتبرون آن تأحر السلمین لا بد آن یعام علی طريقة الغربیین» 
ولکن تحت مظلة باهتة من مفهومهم عن الاسلام. 


(۱) انظر: رسائل ودراسات في الاهواء والافتراق والبدع وموقف السلف منها (4۰۹/۲ ۰ 4۱۰). 
(۲) انظر : لعصرانیون ین مزاعم التحدید (ص:۷ ۰ ۱۷۷ 4 ۱۸۰). 
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فالدر سة العصرانية احديثق قد تأثر بما كثير من رموز الحركات 
الإسلامية المعاصرة» بحس ظن وغفلة من بعضهم., مما يجعل كشف شبهاتم 
والرد علیها؛ عثابة الرد علیهم جمیعا. 


ولذلك فقد رأيت الإسهام في تحلية هذا الأمرء وبيان مفهوم التجحديد عند 
السلف الصالح» وشروطه. وضوابطه. ومناقشة بعض المفاهيم الخاطئة في ذلك 
وهو: التجدید عند العقلانیین والعصرانیین.فآمل آن یکون هذا البحث مضیفا 
حديداًءوما أحوج الأمة اليوم إلى مثل هذه البحوث الى تعالح مثل هذه القضايا 
اشامت والله أسأله التوفيق والسداد في القول والعمل. 


كتبه العبد الفقير إلى ربه عبد العزيز مختار إبراهيم 
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تعریف التجدید لغة: 


فال ارش جا الق يج بالکسر حدق هار دید وهو قيض 
101 


£ 


وقال أيضاً: "وتحدّد الشيء صَّارَ حَدید وأحده واستحده وحَدَدَه : أي 


صیرّه جخدیدا"(. 


وقال لأزهري وقال الليث :"اللحد: نقيض ال یقال: جَدٌ فلان في أمره 
إذا كان ذا حقيقة حقيقة وَمَضاء. كا" ..والجديّدان» والأحدان: 
: ن Fm‏ 
الیل والنهار” ۲ 

وقال ابن سي کل سی ۾ تات عليه الايام جديداء ولذلك 


4 
٤ ا‎ 


قلت: مما سبق يتبين أن التجديد في اللغة يدور حول البعث والاعادق 


(۱) انظر: الصحاح له (to/Y)‏ ماده (جدد). 

(۲) نفس الصدر السابق (4۵6/۲) الادة نفسها ‏ وانظر آیضا لسان العرب (۲۰۲/۲) ومعجم متن اللفة 
(4۸۵/۱). 

(۳) انظر: تمذيب اللغة  )40۲/۱۰(‏ مادة (حدد). 

(4) انظر: معجم مقاییس اللغة (4۰۹/۱).المادة نفسها. 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین (عرش ونقد) 





تعریف التجدید ف الاصطلاح: 

قال العلقمی قي شرحه(؟: "معین التجدید: احیاء ما ارس من العمل 
بالكتاب والسنة والأمر عقتضاهیا۲). 

و قال الناوی: " یجدد لما ديتها: أي يبين السئّة من البدعة ويكثر العلم 
وینصر آهله» ویکُسر آهل البدعة ویذلهم"۳. 

وقیل: الراد من بحدید الدین للامة: احیاء ما اندرس من العمل بالکتاب 
والسنة؛ والأمر بمقتضاهماء وإماتة ما ظهرمن البدع والمحدثات©). 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية:" والتجديد إِنّما يكون بعد الدروسء» وذاك 
هو غربة الاسلام ۳ . 

وقال السيوطي: "وإِنّما كان التجديد على رأس کل مائة لانخرام علماء 
المائة غالباء واندراس السنن وظهور البدع» فيحتاج حيئئذ إلى تحديد الدين, 
فیأن ال من الخلف بعوض من السلف". 

وقال الودودي: ابحدد هو:" کل من آحیا معام الدین بعد طموسها 


و جدّد حبله بعد انتقاضه "۳۲ 


» )۸۹۷( هو: محمد بن عبد الرحمن بن علي بن أي بكر المي » فقيه شافعي » من تلاميذ السيوطي » ولد سنة‎ )١( 
وتوفي سنة (455) » وكتابه هذا هو " الكوكب انير" » وهو: شرح للجامع الصغير للسيوطي » انظر:‎ 
.)١57/5( وكشف الظنون (2510/1) » والأعلام للزركلي‎ » )450/٠١( شذرات الذهب‎ 

(۲) انظر: عون العبود (۳۸۲/۱۱). 

(۳) انظر: فیض القدیر (۳5۷/۲) وعون العبود (۳۸/۱۱). 

(ع) انظر: عون العبود (۳۹۱/۱۱)) وامخطة في ذکر الصحاح الستة (ص:۲71۸). 

(ه) انظر: بحموع الفتاوی (۲۹۷/۱۸). 

(1) انظر: التبئة ص (17). 

(۷) انظر: بحدید الدین ولحیئه (ص:٩).‏ 
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وقال آیضا:" التجدید ق حقیقته هو: تنقية الاسلام من کل حزء مسن 
أجزاء الجاهلية» ثم العمل على إحيائه خالصاً محضاً على قدر الإمكان» ومن هنا 
يكون المْحدّد أبعد ما يكون عن مصالحة الجاهلية» ولا يكاد يصبر على أن يرى 
اثرامی انارساق أ مدر من الاسلاع مهما کان تاقها. 

ونون اللي ان تحديد الدين لا يعن احتراع إضافة لدين 
لله وإنما يعن تطهير الدين الإلمحي من الغبار الذي يتراكم عايه؛ وتقديهه في 
صو رته الأصلية النقية الناصعة"". 

ویقول الدکتور القرضاوي:"وبحدید الشيء لیس معناه آن تزیله وتشی 
شیفا جدیدا مکانه» فهذا ليس من التجديد في شيء بحدید شيء ما آن تبقطي 
علی حوهره ومعاله وحصائصه ولکن ترمم منه ما بلي» وتقوي من حوابه ما 
ضعف ...|ٍن بحدید الدین .ععی بحدید الاعان به وبحدید الفهم له والفقه فیه 
وتحدید الالتزام والعمل بأحکامه وتحدید الدعوة الیه ". 

فلم مما سبق أن التحديد هو: إحياء وإظهار ما اندرس من علم الك اب 
والسن. ونشر للعلم ونصر لأهله» وقمع للبدعة وأهلهاء ونقل للعلم من حيل 
إلى حيل» صافياً نقياء والعودة بالمسلمين إلى ما كانوا عليه على وفق منبهج 
السلف الصالح من الصحابة والتابعين ومن بعدهم. 


(۱) انظر: للصدر السابق (ص:44). 
)۲( انظر : بحدید علوم الدین (ص:٩).‏ 
(۳) انظر: هموم السلم ا لمعاصر («ص:٠۳)‏ » ومن أحل صحوة راشدة (ص:٠۲).‏ 
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من آهم شروط وضوابط اجدد: 

فاقتین. بااتچرم نی یت تجی اسان ا للدي عن بها سین 
واعادة لذن ضاف شا فن کا هون ویکدر صفاءه و تقدرعه للأمة صافیا 
نقياً كما كان في العهد الأول» التجديد بهذا الفهوم له شروطه وضوابطه 
ورجاله» وعکن آن نحمل شروط وضوابط التجدید جار ي لاق 
(۱) العلم الشرعي القائم علی الکتاب والسنة وفق فهم ومنهج السسلف 
' الصالحء قال الْناوي: " وقالوا: ولا یکون إلا عالماً بالعلوم الدينية الظاهرة 
والباطنة. ". 

وقال شمس الحق عظيم آبادي: " فظهر أن احدد لا یکون الا من كان 
عالا بالعلوم الدينية" 29 

ويقول الدكتور القرضاوي:" فلنعلم أن هذا التجديد الذي أناطه الله 
بالنخبة الصالحة من علماء هذه الأمة لا يمكن أن يستقيم على نج سوي يرضي 
الله عز وحل» وأن يكون مصداقا للتجديد الذي عناه رسول الله صلى الله عليه 
وسلمء إلا إن كان القائمون به ربانيين في دوافعهم وفي منطلقاهم لا یقیمون 
لدنيا الناس كلها وزنا أمام الحدف الأقدس الذي يتمثل في بلوغ مرضة الله 
وحده لا تصدّهم عن التوحه الیه حنود الأهواء والطامع» مهما تک‌اثرت 
وتألقت وتسربت إليهم من هنا وهناك.ینهضون بواحبهم القدسي هذاء ولسان 
حال کل منهم يناجي الله قائلا: وعجلت (ليك رب لترضی. 


(۱) انظر: فیض القدیر (۳۵۷/۱) وعون العبود (۳۸۲/۱۱). 
(۲) انظر: عون العبود (۳۹۱/۱۱). 
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إذا أكرم الله الأمة يذه النخبة من العلماء» فلسوف يكون تحديد الدين هو 
الحصن الذي يقيه من أطماع النيل منه والعبث به» ولسوف يكونون هم 
المعنيين بشهادة رسول الله صلى الله عليه وسلم, وأعظم يما من شهادة" 

(۲) آأن یکون ابحدد أیضا جامعا من کل علم بقدر أي عالما بعلوم الشريعة 
والنسوخ وعلوم الالة من اللغة العربية ومعانیها» یقول العلامة السیوطي: " 
N‏ ۰ 8 ۰ ۱ (۲) 
وأن يكون جامعا لكل ف" . 

(۳) آن يكون ناصرا للسنة وأهلهاء قامعا للبدعة وأهلهاء إذ البدعة منافية 
ومناقضة للتجديدء لأن مهمة المحدد ووظيفته هي: إحياء السنة وإماتة البدعة 
ومحاربتها. قال العلامة الشيخ علي القاري: " أي يبين السّنة من البدعة» ويكثر 
العلم ويعز أهله» ويقمع البدعة ويكسر أهلها "“. وقال المناوي: " قائا 
ا ا ا 

وقال بدرالدين الأهدل: "ولا يكون المْحدّد إلا عالما بالعلوم الدينية الظاهرة 
والباطنة» اضرا الم ا لاد E‏ 


(۱) من موقعه على الشبكة العنكبوتية. 
(۲) انظر: التبلة ص (۲۰۲). 

(۳) انظر: مرقاة الفانیح (۵۰۷/۱). 
)٤(‏ انظر: فيض القدير (۱6/۱). 
(ه) انظر: التنبئة للسيوطي ص (1۲). 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدين عرض ونقد) 





ویقول العلامة الدکتور بکر آبوزید:" وطذا تحد علماء السنة عطی 
احتلاف افاقهم تتفق کلمتهم قي نصرة السنة و کشف البدعة لوحدة الالتقاء 
علی الکتاب والسنة كما يعلم ذلك من أدن نظرة قي مصنفات السنة ومن 
أرأسها كتاب اللالكائي "20 

(:) أن يشهد له أهل العلم والفضل بأنّه أهل لذلك» قال السيوطي: 

"يشار بالعلم إلى مقامه"'. 

وقال ابن الأثير: " لكن الذي ينبغي أن يكون المبعوث على رأس المائة 
رجلا مشهورأ معروفاء مشارا إليه في كل فنّ من هذه الفنون". 

قال العلامة صدیق حسن خان:قال صاحب التفهیمات: احدد سس 
رزقه الله سبحانه وتعالى حظا من علم القران واحدیث م آلبس لباس السكينة 
فجعل يضع التحليل والتحريم والوجوب والكراهة والاستحباب والإباحة 
موضعها ويُنقح الشريعة عن الأحاديث الموضوعة وأقيسة القائسين» وعن كل 
إفراط وتفريط في الدين» نم أظما الله آکبادا الیه فأحذوا عنه العلم"(. 


(۱) انظر: حکم الانتماء (ص:۷۹). 

(۲) انظر : تحفة للهتدین بأسعاء حددین ص (؛ ۷. 

(۳) انظر: حامع الأصول (۳۲۱/۱۱). 

(4) انظر: احطة في ذکر الصحاح الستة (ص:۲۸). 


العصرانیون ومنهوم تجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ویقول الد کتور القرضاوي : "و تحدید الدین لابد آن يكون من داحله 
و بأدواته الشرعية وعن طریق آهله وعلمائه لا بالاغارة علیه ولا بالافتیات 
على آهله ولا بادحال عناصر غريبة عنه وفرضها علیه عنوة . 

(5)أن يكون ذا تأثير في أواسط الأمة في إحياء ما اندرس من معالم الدين» 
عام التفع في ذلك.قال السيوطئ: "لا بد في المبعوث على رأس المائة أن يكون 
ا إما مطلقا في الأرض» أو فيه نوع عموه”". 

وقال الدكتور القرضاوي: " والتجديد المطلق الكامل هو الذي يغطي 
مساحة الأمة ا 
(7) الالتزام .منهج السلف الصالحء أهل السنة والجماعة في الاعتقاد والمنهج 
والسلوك والدعوة إلى التوحيد الخالص» وهذا هو الضابط الأساسي الذي يبي 
عليه غيره» فمن ا محال قطعا أن يكون المْحدّد الموعود من غير طائفة أهل السنة 


و امحماعة للحدیث ' لا رال م من من أمة قاکمة بأنر الله لا يضرم من 


سرع را ن 2 و و 


حَذَشي e‏ من حالفهم حَتَى 3 أمر له وهم علی ذ در ۳ 
قال العلامة عبداللطيف آل السشيخ: "ولمذا المد علامة يعرفها 


المتوسمون... محبّة الرعيل الأول من هذه الأمة» والعلم عا کانوا علیه من أصول 


)١(‏ من موقع الشيخ على الشبكة العنكبوتية (الأنثر نت). 

(۲) انظر: التبقة ص .)1٩(‏ 

(۳) انظر: من أجل صحوة راشدة ص (۲۹) ( وانظر ایضا التجدید ق الاسلام ۾ کتاب للنتدی ص (۸). 

(ع) آحرجه: البحاري قي المناقب » باب (۲۸) ومسلم في الإمارة باب قوله: 6# (لا ترال طائفة من أمي ظاهرين على 
احق ۰.۰( » رقم (۰۳۷ )١‏ من حديث معاوية رضي الله عنهما. 
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الدین وقواعده الهمة. الى أصلها الأصيل وأسّها الأكبر الجليل» معرفة الله 
بصفات کماله» ونعوت حلاله» وأن يوصف ,ما وصف به نفسه ووصفه به 
رسوله من غير زيادة ولا تحريف؛ ومن غير تكييف ولا تمثيل» وأن يعبدوه 
ها ری و ۱ 

ویقول الشیخ العلامة بکر آبو زید:" وهکذا ابحددون لدعوة خائم الرسل 
صلى الله عليه وسلم علی هذا الصراط الستقیم الثابث على تطاول القرونء 
وان بحددت الوقائع» وتغیرت الاأحوال» واحتلفت الأقطان كلهم أول ما 
ییدژون برفع راية التوحید, وتحقیق کلمة الاحلاص, والنذارة عن السشرك 
وطرح مظاهره» والتطهير من حفاياه» ولهذا تأق أحكام دين الله وشرعه» تتتابم 
اعتقاداً وقولاً وعملاً.فهي الدعوة الباقية» فلا تموت وإن مات المْحدّد لحاء لأنها 
هي دعوة الإسلام»دعوة الأنبياء إلى مدلول لا إله إلا الله "0" . 

وسئل ماحة الشيخ الإمام عبد العزيز بن باز» رحمه الله عن التجديد 
وشروطه فقال:" أمّا إن أريد يذه العبارة أن المتأحرين لهم أن يجدّدوا في دين 
الله ما يخالف ما عليه سلف الأمة في العقيدة والأحلاق أو في الأحكام : فهذا 
أمر مُنكرٌ لا يحوز فعله لأنه مخالف لقول الله عز وجل :"واعتَصموا َيل اله 


مر م] له مره و ی 1 
جمیکا ولا تَفرَقوا .وقوله عز وحل : "من بشاقق الرسول من بعد ما تبین 


(۱) انظر: بحموعة الرسائل والسائل النحدية (0*/۳ ۰ 5۷). 
(۲) انظر: حکم الانتماء (ص:۸۰ ۰ ۱5۱). 


۱ العصرانیون ومتهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





۱ صد 
٩‏ 90 م الو خم 87 1 ۹ ۱ ا و E O‏ 


ص سس 


مصيرا " 


< 22م 


CIL ۰ ۰ 2‏ 71 1 ا 7 
وقوله سبحانه :" والسبقورت. الاولون من المهدجرین والا نصار 


بن گر مود 


لیابوم خسن رضوت ال عم ورضوا عه وعد هم 
جنمت تجری تحتها الاتهر حَلِدِينَ فآ أَبَدَا ذَلِكَ الْمَوْرُ الْعَظِمُ " . 

ومن خالفهم وسلك غير سبيلهم» ۸ یتبعهم باحسان فلا یدخل ی 
أتباعهم المرضي عنهم) لأنه ليس للمتأحرين أن يخالفوا ما أجمع عليه العلماء 
قبلهم» لأن الإجماع حق» وهو أحد الأصول الثلاثة الي يجب الرجوع إليهاء 
ولا تحوز مخالفتهاءوهي الكتاب والسنة والإجماع؛ ولأن العلماء إذا أجمعوا على 
شيء دخلت فيهم الطائفة المنصورة الي أخبر النبي صلى الله عليه وسلم أَنّها لا 
تزال على الحق . 

أما التفقه في الدين والتماس حل المشكلات بالطرق الشرعية في المسائل 
الي حدت بين المسلمينءو لم يتكلم فيها الأوائل فهذا حق وليس فيه مخالفة 
للسابقين؛ لأن العلماء السابقين واللاحقين كلهم يوصون بتدبر الکتاب والسنة 
واستنباط الأحكام منهماء والاحتهاد فيما يعرض من المسائل المشكلة على 
ضوء الكتاب والسنة . 

وليس هذا تحدیدا مخالفا للسابقين» ولكنه تحديد سائر على منهج السابقين 
وعلی أصوغم وقد صم في هذا المعن قول النبي صلى الله عليه وسلم: "من 


يرد الله به حيرا يفقهه ف الدین" متفق على صحته» وقوله صلى الله عليه 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








وسلم" من تلك طريقا یلتمس فیه علما سهّل ال له بسه طریقا ال 
الجنة"رواه الامام مسلم في صحيحه والله ولي التوفیق (. 

ويقول المودودي:" السعي لإحداث الانقلاب الفكري والنظري» أي تغيير 
آفکار الناس و طبع عقائدهم ومشاعرهم وو حهة نظرهم الخلقية بطابع الا سلام 
واصلاح التعلیم والتربيف واحیاء العلوم والفنون الاسلامية وبالجملة بث 
العقلية الاسلامية اخالصة من حدید؟. 

فالمقصود أن أول مهمة من مهمات المحدد هو تحديد العقيدة الاسلامية 
صافية نقية من كل البدع والخرافات والشركيات» وإعادة الأمة إلى عقيدتا 
السلفية الي كان عليها الرعيل الأول من الصحابة والتابعين ومن تبعهم» ولا 
يكون ذلك التجديد إلا ممن اعتقد عقيدهم وسلك سبيلهم» وسار على 
منهجهم. ولا يكون ذلك قطعاً من غير الطائفة الباقية التصورق لذا لا عد ابن 
الأثير في جامع الأصولء أبا حعفر الإمامي» والمرتضى الشيعي في المحددين, 
اعترض العلامة شمس احق عظیم آبادي قائلا: "فالعجب من صاحب حامم 
الأصول أنه عد آبا جعفر الامامي الشيعي: والرتضی سا الرضا الامامي 
الشيعي من ابحددین. ولا شبهة ی آن عدّها من انحدّدین حطاً فاحش» وغلط 
pA ea eg E‏ 
أنواع العلوم» واشتهروا غاية الاشتهار لکنهم لا یستأهلون ابحددية» کی ف 
وهم يخربون الدين فكيف بجددون؟ وعیتون السنن فکیف يحيوفهها؟» ویروحون 


(۱) انظر: بحموع فتاوی ومقالات متتوعة (۱۹۹/4 ۰ ۱۷۰). 
(۲) انظر: موجز تأریخ بحدید الاین (ص: 4). 
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البد ع فکیف یو نا ولیسوا الامن الغالین البطلین اباهلین» وجل صناعتهم 

التحریف والانتحال والتأویل...۳؟. 

یعملون علی احیاء الدین» ویسعون لدفع الغربة عنه وبحديد ما اندرس من 

معالمه» ولو نظرنا إلي امجددين في تاريخ الاسلام لوحدنا آنهم من آهل السسنة 

والجماعة, کعمر بن عبد العزيز» والأئمة الار بعق و شيخ الا سلام اپن تیمیة 
2 : 1 ۰ (۲) 

و شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب» وغيرهم من أهل العلم والإعان 2" . 


(۷) ومن شروط احدد آأیضا آن یکون له نظر اقب وملكة ونفاذ بسصیرة» 
وسعة ی الفهم والاستنباط وقدرة علی نمییز الصحیح من السقیم» ولیس الراد 
هو بحرد الحفظ وكثرة الرواية» بل لا بد من فقه وعلم یستطیع به رد 
الشبهات» وإنزال الأحكام على ما يستجحد من ا على وفق 
اسول ار وف اله اليف قال النساوي: " له ملکة رد 
التشابمات ال احکمات» وقدرة استنباط القائق والدقائق النظریات» من 
نصوص الفرقان وإشاراته ودلالاته» من قلب حاضر وفواد یقظان "". 

یقول العلامة ابن القیم:" لا یتمکن الفی ولا امحاکم من الفتوی واحکم 
باق الا بنوعین من الفهم: 


(۱) انظر: عون العبود شرح سنن اي داود (۱ 0۳/۱ 
(۲) انظر : عقيدة هل السنة وابماعة (ص:۳٩).‏ 
(۳) انظر: فیض القدیر (۱/۱) ۰ والدعوة إلى لتجدید في منهج النقد» ص (۱۲). 
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أحدها: فهم الواقم» والفقه فیه. واستنباط علم حقيقة ما وقع بالقرائن 
والأمارات والعلامات» حي يحيط به علما. 

النوع الثاي: فهم الواحب ف الواقع» وهو فهم حكم الله الذي حكم به . 
فق کتابه آو علی لسان رسوله صلی اله عليه وسلم في هذا الواقع» ثم 0 
أحدهما على الآخرء فمن بذل جهده واستفرغ وسعه في ذلك م يعدم أحرين 
أن را فالعا م من یتوصِّل ععرفة الواقع والتفقه فيه إلى معرفة حكم الله 
ورسوله صلی الّه علیه وسلم". 

ویقول الودودي: ومن اخصائص الي لا بذ آن یتصف با احدد هي: 
الذهن الصا والبصر الناقد» والفکر الستقیم بلا عوج» والقدرة النادرة على 
تبین سبيل القصد بین الافراط والتفریط ومراعاهة الاعتدال بينهماء والقوة علی 
لتفکیر ابحرد. من تأثير الأوضاع الراهنة» والعصبيات القديمة الراسخة على 
طول القرون» والشجاعة والحرأة على مزاحمة سير الزمان المنحرفء والأهلية 
الموهوبة للقيادة والزعامة والكفاءة الفذة للاجتهاد؛ ولأعمال البناء 


الا 
ويقول أيضا:" الاجحتهاد في الدين» والمراد به أن يفهم المحدّد كليات الدين» 


ویتبین احاه الأوضاع المدنية والرقي العمراني ف عصره ویرسم طر یقا لإدخال 
التغییر والتعدیل على صورة التمدن القدعة التوارئت» يضمن للشريعة سلامة ‏ 


(۱) انظر: اعلام الوقعین (۱۲۸/۱). 
(۲) انظر: موجز تأریخ بحدید الاین (ص:44). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








روحها» و تحقیق مقاصدهاء وعکن الاسلام من الامامة العالية ی رقي الدنية 


۱ ۲ ا 


ویقول ایض :" تشخيص أمراض البيئة الى يعيش فيها المحدد تشخيصاً 
صحیحاء وذلك أن ينعم النظر في أوضاع زمانه» ويتبين مكامن الجاهلية في 
بحتمع ومبلغ نفوذها منه» والطرق ال قد سرت منها عدواها الیه» ویری ال 
أي حدذ قد امتدت آثارها في الحياة» وما هو موقف الاسلام السصحیح ف 

الخال امحاضرة(؟. 

المفاهيم الخاطئة لمفهوم التجدید: "التجدید البدعي": 

ما سبق الكلام عليه حول التجدید وابحددین هو التجدید السّی القائم 
على كتاب الله وسنة رسوله وفق ضوابط ومناهج السلف الصا رضوان الله 
علیهم. كما ود 

غیر آنه ظهر بعض الکتّاب وم سمون بالفکرین الاسلامیین» وبعض 
رموز الحركات الإسلامية الحديثة» فنحوا بالتجدید منحی آخر ۸ یالفه السلف 
الصا نحت غطاء العصرانية والتقدميتة» والی‌سار الاسلامي» والتوجسه 
الحضاري» والفکر الستنی وغیرها من الشعارات البراقة(". 


(۱) انظر: الصدر لسابق (ص: 4۷). 
(۲) انظر: الصدر السابق أیضاً (صس:47) 
(3) انظر: غزو من الداعل بحمال سلطان » ص (1۸). 
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وقبل تعریف مختصربالعصرانية وأسباب ظهورها ی الفکر الاسلامي 
المعاصرء فمن باب الانصاف یجب أنْ يُعلم أن العصرانيين ليسوا سوا في 
أطرو حاتمم ومواقفهم فهي مدرسة عقلانية منحرفة» يجمعهم تقديم العقل على 
النص» وتقدم الصلحة ولو علی حساب الشرع. وهي: جملة توحهات فكرية» 
فمنهم الستکثر والقل» وقد تأثرت بها بعض من يظن يهم الخير مسن بعض 
رموزالحركات الإسلامية» والجماعات العاملة في الساحة الإسلامية» كما من 
توا ایشا ل اع e ec OC‏ 
بحد بین النتسبین طذه الدرسة العقلانية تباینا اشا واحتلافا شا ٤‏ 
اطروحاقم یقول الدکتور ناصر العقل:" ولا عنع هذا آن يكون من بين 
آفرادها النحرف الشدید الانحراف والأقرب للاعتدال» وبينهما طرائق قدداء 
كما أنه من الممكن أن تحوي المدرسة العقلانية الحديثة مجموعات من 
الاتحاهات المذهبية والحزبية» والجماعات والفرق والطرق» أي أنها حوت 
مجموعات من الإسلاميين» والصوفية وأتباع الفرق» والقوميين والحزبييين 
والاشتراكيين؛ وال رأسماليين والانتهازيين والنفعيين» وسائر المنحرفين أفرادا 
وجماعات» بل رعا حوت 8 من المشايخ" ومن علماء الشريعة وطلاب 
العلم» وأساتذة الجامعات» والفکرین والثقفین» ومع ذلك کله یجمعها الوصف 
العام- کما قلت- الدرسة العقلانية...۱. 

ونستطیع أن حمل أبرز مات هذه المدرسة الاعتزالية» والقواسم المشتركة 
بينهم في النقاط الآتية: 


(1) انظر: رسائل ودراسات في الأهواء والافتراق والبد ع (۰4۱۲/۲ 4۱۳). 
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)١(‏ الجميع يتفقون في تقدم العقل على النصوص الشرعية من كتاب 
وسنة» واعتبار أن العقل هو الأصلء وان جاء الشرع بخلافه» فحكم العقل 
يقدم عليه مهما كان. 

(۲) جمیع العصرانیین متفقون على تطويع النصوص الشرعية ليتلاءم مع 
المفاهيم الغربية الحديثة» وأنماط السلوك الغربي الحديث. 

(۳) عرض الاسلام وقضایاه بطريقة عصريق مخالفة لطريقة السلفء ليقبله 
الغرب والمثقفون من أصحاب الفكر الحر في زعمهم. 

(ع) التأویل لنصوص الکتاب والسنة» تاويلات باطلة بعيدة عن منهج 
السلف الصالح» بزعمهم آنه یوافق العلم احدیث والتقدم الحضاري. 

«ه) التوسع ی تفسیر القرآن الکرم علی ضوء العلم التجريي احسدیث» 
ولو أدى ذلك إلى مخالفة ظاهر القرآن, ودلالات اللغة العربية. 
() فتح باب الاجتهاد الطلق» وهو ما یسمیه بعضهم بالاحتهاد الشمي؛ 
حيث يلج باب الاجتهاد من لم يكن أهلاً لذلك. 

(۷) الاحتهاد غير المنضبط بنصوص الكتاب والسنة» وإجماع السلف 
الصالم» فالاجتهاد عندهم تحقيق المصلحة» ولو حالف الكتاب والسنة وما عليه 
الإجماع. 

(۸) الاعتماد على معايير غير معروفة عند السلف في قبول السنة وردهاء 
فلايقبل عندهم إلا الأحاديث المتواترة» وعند بعضهم لا يقبلون من السنة إلا 
اة القغلة ف 
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(9) النظر إلى تراث الأمة نظرة ازدرای وا لا تصلح لاصلاح أوضاع 
اللسلمين اليوم» لأا تزلت عندهم لواقع معين. 

)٠١(‏ العموميات وعدم الوضوح في عرض الارای وهذه سة غالبة لکثیر 
من العصرانیین اليوم» فلا یکاد آحدهم یعرض رأیه بوضوح وحلای فیلجوون 
إلى التعميم والألفاظ الحمّالة الوحوه مثل تحدید الفکر» والفکر الاسلامي 
والتطور وتیارات الفکر الاسلامي» والتطور وروح الدین» والتطور والوحدة 
الوطنية» والحريات العامة» وكل هذه الألفاظ ونحوها تحتمل معان حقة 
و باطلة» ان فیها من التعمیم والایهام ما فیها؛ ومقصدهم من ذلك بين ظ 
واضح. 

فان تصور مذهب هؤلاء: كاف قي بیان فساده لا يحتاج مع حسن 
التصور إلى دليل آخرء وإِنّما 7 تقع الشبهة لأن أكثر الناس لا يفهمون حقيقة 
قوطم وقصدهمء لما فيه من الألفاظ المحملة والمشتركة» بل وهم انا ۷ 
يفهمون حقيقة ما يقصدونه ويقولونه» وغذا یتناقضون کثیرا في قولهم» وألما 
ینتحلون شینا ويقولونه أو يتبعونه» ولهذا قد افترقوا بينهم على فرقء ولا 
يهتدون إلى التمييز بين فرقهم» مع استشعارهم آنهم مفترقون...و کل من یقبل 
قول هؤلاء فهو أحد رحلين: إما حاهل بحقيقة أمرهم» وإما ظالم يريد علواً في 
اضرا جامع دن الف 

هذه باختصار بعض القواسم المشتركة بين جميع العصرانيين اليوم» وهم 
كما وصفناهم ليسوا سواء في اطروحاتهم» فمنهم ومنهم. 


(1) انظر: بحموع الفتاوی (۱۳۸/۲). 
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مفهوم التجديد عند العصرانية: 

العصرانية مصطلح حادث وهي: حركة تحديدية ظهرت ‏ العصر احدیث 
في الغرب قي الديانة اليهودية والنصرانية» وهي: حركة تدعو إلى تطويع مباديء 
الدين لقيم الحضارة الغربية المعاصرة» واخضاع الدين لاكتشافات العصر 
والحضارة الغربية” 2. 

وقد تأثر بعض الكتاب الإسلاميين للأسف بتلك العصرانية الغربية» 
وحاءعت کتاباقم وطروحاتهم لمشاكل الأمة الإسلامية وایجاد احلول شا» وفق 
مناهج العصرانية الغربية. 

آسباب ظهور العصرانية في الفکر الاسلامي اطحدیث: 

عاشت ت أوربا عصر النهضة الحديثة في مطلع القرن التاسع عشر الميلادي عاق 
كل مناحي الحياة السياسية والاجتماعية الاقتصادية» مقابل ما منيت به الدول 
العربية والإسلامية بكثير من التدهور والانحلال والتفككءوأعقب ذلك إرسال 
الات القلمية خفاضنة آل البلاف الدربية و ارال خراك بواشايذة للتدريس اف 
الجامعات العربية» حيث تأثر كثير من المثقفين والمفكرين من أبناء المسلمين يما 
عند هؤلاء الأوربيين» وكان من أشهر أولئك المتأثرين مما شاهدوا في الغرب» 
رفاعة الطهطاوي» وخير الدين التونسي“ ثم تلى هذا الجيل» جيل كل من 
جمال الدين الأفعاق» والسيد خان؛ ومد عبده وطه حسین وغیرهمم 


(1) انظر: مفهوم تحديد الدين ص (47) والعصرانيون يين مزاعم التجديد ص (5). 
(2) اتر الإسلام والحضارة الغربية ص ١١(‏ ۰ ۰۷ وتأریخ ح الغزو الفكري والتغریب ص (۶۷) وعوده ةَ اب 
(۲۵/۱) ووقعنا للعاصر (ص:۲۵۰. 
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ومرورا بعلي عبدالرزاق» وقاسم أمين» ومحمد إقبال» إلى الدكتور فتحي 
عثمان ومحمد أحمد خحلف الله وهد آمین ومحمود أبورية» والدكتور محمد 
عمارة. والد کتورحسن الترايي» ومن علی شاكلتهم. 

یقول الد کتور ناصر العقل:" وقد تعارف كثير من الباحثين في العصر 
الحديث على تسمية الأحزاب والجماعات والاتحاهات الاعتزالية بالمدرسة 
العقلانية الحديثة» أو العصرانية» وقد يصفون أنفسهمء ويصفهم غيرههم 
بأصحاب التجديد...فالمدرسة العقلانية الحديثة هي: تلك الاتحاهات العقلانية 
الي ظهرت في القرنين الأحيرين» الي تغالي ی تحکیم العقل البشري» وتقدعه 
علي الدین» وتعطي العقل وأحکامه اعتبارا فوق اعتبار نصوص الوحي اابتة 
عن الله تعالى ورسوله صلى الله عليه وسلم؛ وال تذهب إلي تفسير الإسلام في 
عقیدته وأصوله تفسیرا عقلانیا مادیا؛ أو فکریا دون اعتبار لدلالات اللغةق 
وأصول الدین؛ ومفاهيم النصوص وعمل المسلمين وإجماعهم» ودون اعتبار 
مناهج الدين الى رسمها السلف الصالح في التلقي والاستدلال والبييان 
والرد...والي تذهب إلى تفسير الوحي والدين والنبوات والغيبيات» والمعجزات 
والقدر» على مقتضى المفاهيم العقلانية البشرية الحدودة» والكشوفات العلمية 
احسوسة والنظريات الغربية المادية. "20 ا 

ولما كانت العصرانية الحديثة في الفكر الإإسلامي العاصر هني ١‏ ليدة 
الفلنسقة اليوانا تق کر الا لهس امسر ایا ۱ ليس لا المحصراننة 


(1) انظر: رسائل ودراسات في الأهواء والافتراق والبدع (4۱۰/۲ ۰ 4۱۱). 
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کنبا ره فسأذكر و جه التشابه و التطابق بين العصر انية احديثة و الف سفة 
الاعتر الية العقلانية القديعة ی النقاط الاتية 

55 اذا کان العترلة تأثروا بالفلسفة اليونانية وبالنطق الیونان» 
وحاولوا تطویع العقيدة الاسلامية و تفسیرها بذلك النطق واحدل. کدلك فان 
العصرانیین الیوم تأثروا با حضارة الغربية العاصرة وطوعوا الدین لاحضاع تلك 
احضارة وفسروا نصوص الدین وفق نظریات وفلسفات تلك الحضارة. 

یقول طه حسین:" ولو آن آل عصمنا من الفتح العنمان» لاستمر 
اتصالنا بأورباء» ولشاركناها في نمضتهاء ولسلكنا معها إلى الحياة الحديثة» نفس 
الطريق التي سلكتهاء ولتغير وجه العالم"”2» ويقول أيضاً:" نريد أن تتصل 
بأوربا اتصالا یزداد قوف من یوم ال یوم حي نصبح جزء منها» لفظا ومعین» 
حقيقة وشکلا ۲۳ 

4 واذا کان العتزلة العقلانیون الوائل نبذوا عقيدة السلف الصاح 
واستبدلوها بالفلسفة والمنطق اليوناي» فكذلك العصرانيون اليوم» يقول 
الدکتور حسن الترایی:" ینبغی للعقيدة آلا تکون سلفیة۳) فیا للعجب ان ۸ 
تكن العقيدة سلفية» فماذا تکون؟ خلفیة؟ آشعریة؟ اعتزالیة؟ صوفیة؟ماذا 
تكون؟ ألم يبيّن الرسول صلى الله عليه وسلم للأمة العقيدة الي یسیرون علیها 
أتم بيان؟ 


)1( انظر: مستقبل الثقافة في مصر (ص:۳۵۹). 
(2) انظر: المصدر السابق (ص:۳۳). 
(3) انظر: مناقشة هادئة (ص: ۲۳). 
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ألم يقل عليه الصلاة والسلام:" ت کم علی احجَة البیضاء"۴). 

ألم يسمع الدكتور حسن الترابي وأمثاله قول الخليفة الراشد عمسر بسن 
ا لخطاب:" قام فينا رسول الله صلى الله عليه وسلم مقاماء فذكر بدء الخلق حي 
دحل أهل الحنة منازمم» وأهل النار منازهم» حفظ من حفظه ونسيه مَنْ 
e‏ 

۳( المعتزلة العقلانيون حكُمُوا العقل وجعلوه الأصل والفيصلء 
وقدموا العقل علی الشر ع والتصوص من الکتاب والسنة وکان من حراء 
ذلك أنكروا کثیرا مین آحادیث العقائد الثابتق کعذاب القبر و نعیمه» والحوض 
والصراط» والشفاعة والیزان» ورؤية الله في الآخرة» كذلك العصرانيون اليوم 
مثلاً مثل 77 ا بید. 

() كذلك المعتزلة أنكروا صحيح السنة النبوية» وحضعوا نصوص 
السنة لعقوهم» وقسموا السنة إلى آحاد ومتواتر من حیث امححية والاستدلال 
کذلك عصرانية الیوم قسموا السنة ی تشريعية وغیر تشريعية. 

يقول محمد رشيد رضا:" إن سنته الى يجب أن تكون أصل القدوة هي ما 
كان عليه هو وخاصة أصحابه عملاً وسيرة» فلا تتوقف على الأحاديث 
القولية...فالعمدة في الدين هو القرآن» وسنة الرسول المتواترة» وهي السسنة 
العملية کصفة الصلاق والمناسك مثلاء وبعض الأحاديث القولية الق أحذ ما 


)1) أخر جه ابن ماجه في المقدمة » باب ابا ع سنة اخلفاء الراشدین الهدیین (۶۳) » والامام ۳۹ قي المسند (۱۷۱۲) 
» و اسناده صحیح » انظر : حاشية السند (۳۰۷/۲۸). 
(2) أخرجه البخاري في بدء الخلق , باب في قوله تعالى:'وَهُوَ الذي ید الخلق تم يعيدُهُ" » (۳۱۹۲). 
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ا لدلالة فهي عل احتهاد(. 


ويقول الدكتور محمد سليم العوا :" أن ماورد عن رسول الله صلى الله 

علیه وسلم لیس کله تشریعا لازما للأمة في كل حينء بل منه ما هو قضاء 
نکم على ما فام عنده من الدلائل والبينات» وهي وقائع جزئية يشير 
إليها الفقهاء كثيراً في مناقشاتهم بقوفم: قصة عين لا عموم لحاءومنها ما بن 
على المصلحة الى قامت زمنه صلى الله عليه وسلم» وهذا يجب أن يتبع 
المصلحة ويدور معها: فما حقق المصلحة أجزناه وما عارضها أو ألغاها توقفنا 
عن |حرائه.. .یغلب الظن علی أن أغلب المروى عنه في شؤون الدنيا حارج 
نطاق العبادات و القدرات واحرمات لیس من الشر ع ا 


يقول الشيخ الأمين الحاج: " شبهة تقسیم السنة إلى تشريعية وغير تشريعية 
من أحبث الشبه الي رفعها أدعياء التجديد المتخلفون من العصرانيين» فعلى من 
آحدثها أذ لتر ة |العلة مصتدونية بغضب ال وسخطه ونرجو من الّه آن یکون 
عليه كفل من وزرهاء ووزر من دعا إليهاء وعمل ياء إلى يوم القيامة» من غير 
أن ينقص من أوزارهم شيئاً.وهذه الشبهة دعوة صريحة إلى رد السنن» وترك 
لعمل باه والتحاكم إليهاء ثم تفسير القرآن بالتفسيرات الشاذة الي توافق 
آهواعهم تم ال تر که وراءعهم ظهریاه وهی بحعل الفارق بين العلمانيين 


(1) انظر: بحلة النار(۰)۸6۲/۱۰ (۱/۲۷ ۰1۱ والعصرانیون بین مزاعم التجدید (ص:1). 
(2) انظر: العصریون معتزلة لیوم (ص: 5۷). 
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وكوي سي ابي بارس وبيب ی 
إن لم يكونوا قد انحدروا في درکها بعد. 

یقول ابن حزم: " وقد أجمع الصحابة والتابعون هي رة 
والأمة بأسرها على قبول خبر الواحد الثقة» عن البي صلى الله عليه وسل 
حي حدّث متکلمو العتزلة بعد الائق فحالفوا الاجاع". 

ويقول الشيخ الألباني» رحمه الله:" إن القول بأن أحاديث الآحاد لا يؤحذ 
يما في العقيدة» قول مبتدع حدث لا أصل له في الشريعة الإسلامية الغسرای 
وهو غريب عن هدي الکتاب و توجیهات السنة» و يعرفه السلف الصالح 
رضوان الله عليهم...وإنما قال هذا القول جماعة من علماء الكلام وبعض من 
تأثر مم من علماء الأصول من المتأخرين» وتلقاه عنهم بعض الکتاب ‏ 
المعاصرين بالتسليم دون مناقشة ولا برهان...وإذا أذ يهذا القول» يستلزم رد 
معات الأحاديث الصحيحة الثابتة عنه صلی الّه علیه وسلم جرد کوشا يي 
ال 

)٥(‏ توت ا من الصحابة الكرام 
والسلف الصاح من التابعين ومن بعدهم» من قاد الحديث بالطعن» والسّب» 
ورمیهم بالسفه وقلة العقل» بل باموی والكذب» كما قال عمرو بن عبيد 
العتزیی: " والله لو أن عليا وعثمان و شهدوا عندي على شراك 


(1) انظر: مناقشة هادئة لبعض آفکار الدکنور الترایي (ص:۷۹). 
(2) انظر: الإحكام في أصول الاحکام (۱۱۰/۱). 
(3) انظر: حديث الآحاد حجة بنفسه (ص:71). 
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تعل ما أحزته ۳ وقال نی سَمَرة بن جندب وف "نا تصنع بسَمرة قبح ال 

یقول شیخ الاسلام ابن تیمیة:" والعتزلة أیضا تفسق من الصحابة والتابعین 
طوائف» وتطعن في كثير منهم وفيما رووه من الأحاديث ال خالف آراءعهم 
وأهواءهم» بل تكفر أيضا من يخالف أصوهم الي انتحلوها من السسلف 
والخلف» فلهم من الطعن في علماء السلف وف علمهم ما ليس لأهل السنة 
الا 

ويقول الدكتور مصطفى السباعي: المعتزلة ما بين شاك بعدالة الصحابة 
منذ عهد الفتنة» كواصل بن عطاء وما بين موقن بفسقهم» كعمرو بن عبيد» 
وما بين طاعن في أعلامهم؛ متهم لهم بالكذب والجهل والنفاقء کالظام 
وذلك يوجب ردهم للأحاديث الي جاءت عن طريق هؤلاء الصحابة» وأن 
الْنَظِامِ كان ينكر حجية الإجماع؛ والقياس وقطعية التواتر"”©. 

وكذلك العصرانيون تطاولوا على السلف من الصحابة وغيرهم» ورموهم 
ا 


(1) انظر: تأریخ بغداد (۱۷۵/۱۲) ومیزان الاعتدال (۲۷۵/۲). 

(2) انظر: تأریخ بغداد (۱۷۳/۱۲) ومیزان الاعتدال (۲۷۹/۲). 

(3) انظر: بجموع الفتاوی (۰۱۵4/4 ۱۵۵). 

(4) انظر: السنة ومکانتها نی انتشریع الاسلامي (ص:۱1۰). 

(5) انظر: ما قاله محمود أبو رية في كتابه أضواء على السنة المحمدية ص (775) وما نقله الأمين الحاج عن حسن الترابي 
مناقشته امادئة ص (۵۳). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





یقول محمود آبو ریة: "ان القول بعدالة جمیع الصحابة وتقدیس کتب 
الحديث يرجع إليها في کل ما آصاب الاسلام من طعنات آعداه وضیق 
صدور ذوي الفکر من آولیائه!"۲. 

ويقول أيضاً في الصحابي الخليل أبي هريرة رضي الله عنه:"علی حين أنه 
كان من عامة الصحابة» وكان بينهم لا في العير ولا في التفير» ذلك هو 
أبوهريرة 2 

ويقول الدكتور الترابي:" حاطب بن بلتعة ارتكب خيانة عظمى» وعائشة 
كانت تقول كذبوا على رسول الله...إذا رأينا نأعذ كل الصحابة أو لا 
نأحذ, قد بحیم بعمل تنقیح جدید تقول الصحاي إذا روى حديثاً عنده فيه 
مصلحة نتحفظ فیه نعمل روایته درحة ضعيفة حدا وذا روی حدیثاً ما عنده 
فيه مصلحة نأحذ حدیثه بقوة أكثر» ويمكن تصنیف الصحابة مستویات معينة 
في صدق الرواية لاا 

والواقع إن الطعن في الصحابة رضوان الله عليهم» من العصرانيين االجدد 
تلامیذ الستشرقین» ۸ یکن جدیدا بل هم شر حلف لشر سلف یقول 
الستشرق امولندي حوینبل:" ٍن الثقة ببعض کبار الصحابة ۸ تكن من الأمور 


( 1) انظر: أضواء علی السنة احمدية ص (۳۳۹). 
(۲) انظر: الصدر السابق (ص:۱۹۵). 
( 3) انظر: مناقشة هادئة لبعض آفکار لترایی (ص: ۵۲ ) 0۳). 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





المسلمة عند الجميع في أول الأمرء ولهذا نحد أن الثقة بأبي هريرة كانت محل 
حدل عنیف بین کثیر من الناس. 

ویقول الستشرق زیهر:" ولا نستطیع آن نعزو الاحادیث الوضسوعة 
للأحيال المتأحرة وحدهاء بل هناك آحادیث علیها طابع القدم وهنه ما قاا 
الرسول» أو هي من عمل رجال الاسلام القدامی. 

وما أحسن قول الأستاذ محمد أسد: "إن أمثال هؤلاء الناس من الذين 
ینکرون السنة ویحاربون السلمین, إنما هم أنصار للمستشرقين والاستشراق 
بصورة غير مباشرة؛ لام بشهرة التسلط وبحکم بحاهلهم لحقيقة الإسلام 
یخدمون نفس الغرض الذي یسعی الیه الستشرقون والستعمرون علی السواء 
فمن ینکر بعض آرکان الاسلام وتعالیمه ومن یعمل علی الطعن في سنة 
المصطفى صلى الله عليه وسلم, إنما يعمل ذلك خوفا على ذهاب سلطانه, وإن 
من ينكر السنة إنما مصدره الشعور بالتقص والخذلان بما يدعوه إلى التعالي على 
دين الله سبحانه وتعالى» وعلى شريعته لتظهر نفسه الدنيئة فوق الحق» ولكن 
الحق يظهر أبلج وإن طال الأمد...ذلك لأن التأثر بأسلوب الحياة ومناهج 
التفكير في الغرب يأحذ مكانه في نفس كل شخص يجهل حقيقة دين الإسلام» 
وحقيقة الحضارة الإسلامية» وكل منهم يتأثر بنوع الحياة الي عاشها في 
ا 


(۱) انظر: داثرة العارف الاسلامية (۳۳۳۵/۷). 
(۲) انظر: العقيدة والشريعة (ص:۹) » موقف الدرسة العقلية من السنة (۵۵/۲). 
() انظر: الإسلام على مفترق الطریق (ص: 4 ۷). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ثم تأمل -رعاك الله- ما سبق من هولاء العتزلق والعصرانيين معتزلة 
اليوم» وقارنه مع ما قاله الإمام ابن خزيعة في الصحابي الحليل أبي هريرة» راوية 
الاسلام قال:"وإنما يتكلم في أبي هريرة لدفع أخباره مَنْ قد أعمى الله قلويهم 
فلا يفهمون معان الأخبار» إما معطل جهمي يسمع أخباره الي يروما حلاف 
مذهبهم الذي هو کفر فیشتمون با هريرة و یرمونه ما الله تعالى قد نزهه عنه 
تموي على الرعاء والسفل أن آخباره لا تثبت با احجة و إما خارحي ری 
السيف على أمة محمد صلى الله علیه وسلم و لا یری طاعة خليفة و لا إمام إذا 
سمع أخبار أبي هريرة رضي الله عنه عن البي صلى الله عليه و سلم حلاف 
مذهبهم الذي هو ضلال لم جد حيلة في دفع أخباره بحجة و برهان كان 
مفزعه الوقيعة في أبي هريرة» أو قدري اعتزل الإسلام و أهله وكفر أهل 
الإسلام الذين يتبعون الأقدار الماضية الى قدرها الله تعالى وقضاها قبل كسب 
العباد لها إذا نظر إلى أخبار أبي هريرة الى قد رواها عن النبي صلى الله عليه و 
سلم قي إثبات القدر ل يجد بحجة يريد صحة مقالته ال هي كفر و شرك 
كانت حجته عند نفسه أن أخبار أبي هريرة لا يجوز الاحتجاج كاء أو جاهل 
يتعاطى الفقه و يطلبه من غير مظانه إذا مع أخبار أبي هريرة فيما يخالف 
مذهب من قد احتی مذهبه و آخباره تقلیدا بلا حجة و لا برهان كلو ى أن 
هريرة و دفع آخباره ال تخالف مذهبه و يحتج بأخباره على مخالفته إذا كانت 
أحباره موافقة لمذهبه» وقد أنكر بعض هذه الفرق على أبي هريرة أحبارا ل 


یفهموا معناها(؟. 


( 1) انظر: الستدرك للحاکم (۵۸۷/۳). 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ویقول العلامة ابن کثیر:" وقد کان آبوهريرة رضي الّه عنه من السصدق 
والحفظ والديانة والعبادة والزهادةء والعمل الصا علی جانب عظیم . 

ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية:" وأبو هريرة أحفظ منه- يعي ابن عباس- 
بل هو حافظ الأمة على الإطلاق» يؤدي الحديث كما سمعه ويدرسه بالليل 
کت فکانت همته مصروفة ال احفظ وتبلیغ ما حفظه کما سعه. 

وقال الخطيب البغدادي» بعد أن ذكر فضل الصحابة رضي الّه عنسهم 
ومتزلتهم ومکانتهم وعدالتهم قال:" والأخبار في هذا العن تتسع» وکل‌ها 
مطابقة لما ورد في نص القرآن» وجميع ذلك يقتضي طهارة الصحابة» والقطع 
علی تعدیلهم ونزاهتهی فلا يحتاج أحد منهم مع تعديل الله تعالى لهم, المطلع 
على بواطنهم إلى تعديل أحد من الخلق له فهم على هذه الصفة إلا أن يثبت 
على أحد ارتكاب ما لا يحتمل إلى قصد المعصية» والخروج من باب التأويل» 
فیحکم بسقوط العدالت وقد برآهم الله من ذلك ورفع أقدارهم عنه. على أنه 
لو لم يرد من الله عز وجل ورسوله فيهم شیئ ما ذكرناه لأوجبت الحال الي 
كانوا عليها من الحجرة, والجهاد والنصرة» وبذل المهج والأموال» وقتل الاباء 
والأولاد» والمناصحة في الدين» وقوة الإبمان واليقين» القطع علی عدالتسهم 
والاعتقاد لزاهتهم وأنهم أفضل من جميع المعدلين والمزكين» الذين يجيئون من 


بعدهم أبد ا 


( [) انظر : البداية والنهاية (۳۷۸/۱۱). 
2) انظر: بحموع الفتاوی (4 .)٩6/‏ 
(۳) انظر: الكفاية في علم الرواية (ص:4۹). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








ویقول آبوزرعة الرازي:" إذا رأيت الرحل ينتقص أحدأ من آصحاب 
رسول الله صلى الله علیه وسلم فاعلم أنْه زنديق» وذلك أن الرسول صلى الله 
عليه وسلم عندنا حقٌء والقرآن حقٌّء وإنما أدى إلينا القرآن والسنن أص حاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وإنما يريدون أن يحرحوا شهودنا ليبطلوا 
الكتاب والسنة» والجرح ممم أولى» وهم زنادقة". 

6 وإذا كان المعتزلة العقلانيون قد استخفوا بعلم السلف الب 
على الكتاب والسنة» واستبدلوه بالفلسفة والمنطق» وآشادوا بالنطق الیون‌اني 
کذلك العصرانیون الیوم یقول الدکتور حسن الترايي: " القدم الديي» علم 
تقليدي جامد یقوم علی عاطفة ساذحة" ٩‏ ویقول أیضا مستخفا بعلم أصول 
الفقه عند السلف: " لا بد أن نقف وقفة مع علم الأصول تصله بواقع الحياة» 
لأن قضايا الأصول في أدبنا الفقهي أصبحت تؤحذ تجريدا» حي غدت 
مقو لات نظر ية عقيمة لا تکاد تلد فقها البتةه بل تلد حدلاً لا يتناهى" 0 

بل ان العصرانیین معتزلة الیوم قد زادوا علی معتزلة الامس آشیاء كثيرة 
مثل الدعوة ای احرية والدعقراطية الغربية والخلط بينها وبين الشورى» 
و الدعوة ٍل الاشتراكية والقومية واحزبيق والدعوة ٍل التقارب بین السسنة 
والرافضة»ء بل بين الأديان كلها“ . 


(۱) انظر: الصدر السابق (ص:4۹). 

( 2 انظر: مناقشة هادئة ص (4۸). 

۱ 3) انظر: تحدید أصول الفقه ص (۷). 

(4) انظر: مولفات د. محمد عمارة » ود. حسن حنفي » ود. حسن اتراي » وفهمي هويدي وأخحرين على 


شاكلتهم. 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین ( عرض ونقد) 








(۷) اذا کان العترلة العقلانیون قد آشادوا برژوس الفلسفة الیونانیق من 
آمثال سقراط وآرسطی وآفلاطون وأرسطاطالیس وأضراهم» وقدموا نظریاقم 
ومناهجهم ارف وها یحتذی ما کذا العصرانیون ابحدد الیوم تن 
بسوای قد آشادوا برژوس الکفر واللاحدق من ملاحدة الصوفية والقرامطق 
وضلال المعتزلة» يقول الدكتور محمد عمارة :"ابن عربي في التصوف الفلسفي 
قمة القمم لا في حضارتنا العربية الإسلامية فقتقطء بل وعلى النطاق 
الإنساني..."» كما بمجد غيلان الدمشقي الذي ناظره الإمام الأوزاعي» وأفى 
بقتله» هو والعلماء في زمنه » وقال فيه الامام عبد الله بن المبارك: "كان من 
أصحاب الحارث الکذاب و من آمن بنبوته» فلما قتل احارث. قام غيلان إلى 
مقامه...۳. وقال این حبّان: "کان داعية لل القَدّر قتل وصلب بال‌شام 
لاتحل الرواية عنه» ولا الاحتجاج به" وقال السّاحي: "كان قدرياً داعية, 
دعا عليه عمر بن عبد العزيزء فقتل فصّلبء وكان غير ثقة ولا 
مأهوان :"0و قال الذهئ: تال ان 

كما يمجد الدكتور محمد عمارة عمر بن عبيد المعتزلي» الذي يقول فيه 
الإمام عبد الله بن المبارك: "كان عمرو بن عُبيد يدعو إلى القدر فتركوه"» وقال 
لنسائي: " متروك امحدیت ليس بثقة"» وقال الإمام أحمد:"ليس بأهل أن 


(1) انظر: الخلافة ونشأة الأحزاب الإسلامية (ص:١١).‏ 

(1) انظر: لسان الميزان (4/5 1"). 

() انظر: امخروحين له )3٠٠١/5(‏ » وضعفاء ابن الجوزي (151/5). 

(۶) انظر: لسان الیزان .)9١4/5(‏ 

(ه) انظر: الیزان (۳۳۸/۳) » والغین(۱۸۳/۲) ۰ ولسان الیزان ("/۳۱4). 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدين عرض ونقد) 








خر رش عنه 6001 فيمدح المدعو حسين هد امن الحجاج بن يو سف 


الظالم» ويصفه" إنه أعظم الإداريين". في الوقت الذي يذم فيه الخليفة عمر 
بن عبد العزيز› رهه الله المتفق على إمامته وحلالته» فقون ول جلب 
سياسته المالية والادارية غير حراب الول 

قارن هذا مع كلام الأئمة في أهل الكلام والجدل» يقول الحافظ ابن عبد 
العلماء أهل الأثر والتفقه فيه» ويتفاضلون فيه بالاتقان والیز والفهم ". 

(8) إذا كان المعتزلة العقلانيون الأوائل» کفروا حکام السسلمین 
واعتبروهم حکاما فجرق وخرحوا عليهم بدعوی الامر بالعروف والنهي عن 
النکن الذي جعلوه من أصوطمء وقصدوا بذلك الخروج على الأكمة فكذلك 
العصرانیون الیوم یقول راشد الغنوشی:" آما کون الامة بعد مبايعة الامام لا 
تستطیع عزله الا بکفر آو فسق أو عجزء فلیس من قطعیات الدین» وان التقی 
حوله معظم فقهاء السياسة الشرعيق ولکنه ییقی مفتوحةء لاکشر من 
اجتهاد"20. 


(۱) انظر: قمذیب الکمال(۲ 4/۲ ۱۲) ۰ والیزان(4/۳ ۲۷). 
)١(‏ انظر: دليل المسلم الحزين (ص:۲۳۹). 

(۳) انظر: الصدر السابق (ص:۲۰۳). 

(4) انظر: جامع بیان العلم وفضله .)٩۵/۲(‏ 

() انظر : احریات العامة (ص:۱۷۰). 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








ويقول الد كتور محمد عمارة:" ولقد أسهم في إشاعة هذا الفهوم- یعس 
قول أهل السنة على عدم اخروج علی الامام الظا م- وترسیخه فکر" فقهاء 
السلاطین ۳ أولئك الذين منحوا المشروعية لنظم" التغلب والاستبداد" ودعوا 
إلى طاعة ولاة الور والفسق والفساد إذا هم اغتصبوا السلطة بالقوة» بدعوى 
أن الثورة هي فتنة» تعطل الصا وتحلب من الأضرار ما هو محقق» وما يفوق 
الحتمل من الإيجابيات» مستندين في ذلك إلى ظواهر نصوص » عرضنا ها 
فأثبتنا ضعف حجتهم في الاستناد إليها والاستشهاد ما على الدعوى الي 
ردت ن 

قارن هذا هداك الله مع قول الإمام الطحاوي:" ولا نرى الخروج على 
أئمتنا وولاة أمورناء وإن جارواء ولا ندعوا عليهم ولا نترع يدا من طاعتهم, 
ونری طاعتهم من طاعة الله ورسوله فريضة ما ۸ یأمروا.ععصیت وندعوا لهم 

۰ كناو ب اا مه 1 ۳ 

بالصلاح و العافية ۲ ومع قول الإمام النووي: قال جماهیر آهل السنة مسن 
لفقهاء واحدئین والتکلمین» لا یعزل الامام بالفسق والظلی وتعطیل احقوق 


9 انظر : الاسلام وحقوق الانسان (ص:۱۰۰) ۰ وانظر ایضا: الاسلام والستفبل له (ص:۲۸). 
( انظرة العقيدة لطحاوية مع شرحها (س:4۲۸). 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








الواردة ده في ق وف الحديث: من رأى من أميره 56 یکرهه با 


ر 
ی هر مس ۵ 


اک من فارق ابماعة شیر فمّات فميتة جاهلية"9". 

)^( وإذا کان أیضا لد الأولون أنكروا حقائق الغيب الثابتة 
بالقرآن والسنة» من الملائكة الأبرار» والحنْ والشياطين» وعذاب القبر ونعيمه» 
وغير ذلك بتأويلات باطلة بعيدة» فكذلك العصرانيون اليوم» يققول محمد 
الغزالي:" وفي عالم يحترم التجربة ويتبع البرهان نصور الدين غیبیات مستورده 
من عام الجن» وتماويل مبتوتة الصلة بعالم الشهادة "”. 

ويقول الدكتور كامل عياد:" إن طريقة البحث العلمي جعلتنا لا نتقيد 
إلا بالواقع الذي تد ركه الحواس» وأن نتحرر من العقائد الغيبية "“. 

و یقول الدكتور أحمد ز كي أبوشادي:" والدين الإسلامي يتميز بأنه يدعو 
ی العرفة بالبحث والتحقیق التحريي» ولا یطالب الاعان ب‌دون اقناع ولا 
يفترض الاقتناع بغير برهان» فهو يختلف عن الأديان الأحرى» وإن تفرع عن 
بعضهاء أو على الأصح استوعبه» يختلف من حيث إنه لا يتعرف الحقيقة 
بالغيبيات أو من وجهة ختلفة لوحهة العلم آوعلی مد رکات الفة لتلك ال 
تولف مادة العلم الطبيعي". 


(۱) انظر: شرح صحیح مسلم للنووي (۳۳/۱۲). 

(؟) أخرجه مسلم في الإمارة » باب وحوب ملازمة جماعة السلمین...(4۷۹۰). 
(۳) انظر: "موم داعية صس(۵). 

(ع) انظر : الابحاهات العقلانية احديثة (ص:۱۲۵). 

(ه) انظر : الصدر السابق (ص:۰ ۱۲). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین (عرض ونقد) 








بل أنكر كثير من العصرانيين اليوم» ما هو ثابت بالأدلة المقواترة 
کأحادیث نزول عيسى بن مريم في آخر الزمان» وجیی السدحال وحسروج 
الدابق ویاحوج ومأحوج وغیر ذلك یقول الشیخ محمود شلتوت:" ان نزول 
عيسى عليه السلام ليس عقيدة من عقائد المسلمين الى يجب الإيمان يماء لأن 
الأحاديث الواردة في ذلك آحادیث آحاد. 

ويقول محمد عبده: "وأما ما ورد ف حديث مريم وعيسىء من أن 
الشيطان لم یلمسها" ".» وحديث !سلام شیطان الني صلی الله علیه وسلم 
وازالة حظ الشيطان من قلبه”". فهو من الأحبار الظنية» لأنه من رواية الآحادء 
ولا كان موضوعها عام الغيب» والإبعان بالغيب من قسم العقائدء وهي لا 


ر 


يؤخذ فيها بالظن» لقوله تعاللى: وَإنَ الط لا يغى مِنَ لى سينا ٠"‏ 


(النجم:۲۸). کنا غیر مکلفین بالابعان عضمون تلك الأحادیث ق 
عقائدنا"0 . 


ويقول الشيخ محمد رشيد رضا: "ليس في القرآن نص صريح في أن عيسى 
رفع برو حه و جحسده م السا ها اه دنيوية بمماء بحيث يحتاج بحسب 


سنن الله تعالى إلى غذاء...وليس فيه نص صريح بأنه ینزل من العتما واکا 


و 


(۱) انظر : فتاواه (ص:۵۸). 

(۲) آحرجه البحاري ی التفسیرنباب قوله تعلل: وني اعیذها بك وذریَها من الشیْطان لرجیم" 404۸ 
ومسلم في لفضائل » باب فضائل عیسی علیه لسلام (1۱۳۳). 

( 3) آحرجه مسلم في صفات النافقین » باب تحریش الشیطان...(۷۱۰۸). 

(4) انظر: تفسیر النار (۳۹۲/۳). 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








هذه عقيدة أكثر النصارى» وقد حاولوا في کل زمان منذ ظهور الاسلام ال 
الآن بثها في المسلمين» وممن حاولوا ذلك بإدخاما في التفسير وهب بن منبه» 
لرکن الثان بعد كعب الأحبار لتشويه تفسير القرآن كمابثه فيه من 
الخرافات...والأحاديث الواردة في نزوله عليه السلام كثيرة في الصحيحين 
والسنن وغیرها وأکثرها واردة في أشراط الساعة:؛ وممروجة بأحاديث 
الدحال» وق تلك الأشراط ولا سیما آحادیث الدجال والمهدي اضطراب 
واحتلاف وتعارض كثير...والخلاصة إنه لا يحب على مسلم أن يقف على 
تلك الأحاديث وأمثالما لأنما ليست من أركان الإإهانء ولا من أركان 
الإإسلام...ولا یضره ق إكانه وإسلامه الاشتباه في ص حتها وعدم لقطع 
بروايتها ودلالتها على ما قال الجمهور”"2. 

قارن هذا مع قول الإمام الطحاوي» رحمه الله:" ونؤمن بأشراط الساعة» 
من حروج الدجال» ونزول عیسی بن مرع علیه السلام من السمای ونؤمن 
بطلو ع الشمس من مغربماء وحروج دابة الأرض من موضعها"» ومع قول 
الإمام القرطبي:" أنكر معظم المعتزلة الشياطين والحن» ودل إنكارهم على قلة 
مبالاتهم وركاكة ديانتهم؛ وليس في إثباقهم مستحيل عقلي» وقد دلت نصوص 
الكتاب والسنة على إثباهم» وحق على اللبيب المعتصم بحبل الله أن يثبت ما 
قضى العقل بحوازه» ونص الشرع على ثبوته”". 


(۱) انظر: مجلة المنار (؟/هه/ » 5ه/ا» /751). 
(؟) انظر: العقيدة الطحاوية مع شرحها (ص:514). 
(۲) انظر: تفسیر القرطي (0۰/۲). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








وبقول القاضي عیاض: إن هؤلاء زعموا أن ظواهر الشرع» وأكثر ما 
حاءعت به الرسل من الأخبار عما كان ويكون من أمور الآحرة والحشر 
والقيامة والنار» ليس شيئ منها على مقتضى التسصریح لقصور آفهامهم 
فمضمون مقالاتهم إبطال الشرائع وتعطيل الأوامر والنواهي» وتكذيب الرسل 
والارتياب فيما أتوا به". 

وبقول الامام الشاطي:" آساژوا الظن .عا صح عن البي صل الله عليه 
وسلمی وحسنوا ظنهم بآرائهم الفاسدة» حى ردوا کثیرا من آمور الاخرة 
وأحواها» من الصراط والیزان» وحشر الأحساد والنعیم والعذاب اب‌سمیین, 
وأنكروا رؤية الباري وأشباه ذلك» بل صيّروا العقل شارعاء حاء الشر ع آو لا» 
بل إن جاءهم فهو كاشف لمقتضى ما حكم به العقل» إلى غير ذلك من 
الشناعات ۳۲ . 

وما أحسن قول العلامة أحمد شاكر:" وقد لعب المحددون أو المحردون في 
عصرنا الذي نحيا فيه يمذه الأحاديث الدالة صراحة على نزول عيسى ابن مرم 
عليه السلام قي آخر الزمان» قبل انقضاء الحياة الدنيا بالتأويل المطضوي على 
الإنكار تارة» وبالإنكار الصريح أحرى» ذلك أنهم ف حقيقة أمرهم لا يؤمنون 
بالغيب أو لا يكادون يؤمنون» وهي أحاديث متواترة المععى في مجموعهاء يعلم 
مضمون ما فیها من الدین بالضرورة فلا جديهم الإنكار ولا التأويل"”". 


(۱) انظر: الشفا بتعریف حقوق الصطفی (۱۰۸/۲). 
(۲) انظر: الاعتصام للشاطي (۱۳/۳). 
(۳) انظر: تعلیقه علی مسند الامام هد (۲۵۷/۱۲). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین ( عرش ونقد) 








هذه بعض وجوه التشابه بين العصرانیین معتزلة اليومءوبين المعتزلة 
الأوائل»وهي كثيرة جداءولكن المقام هنا مقام إشارة»وفي الإشارة ما يغئي عن 
العبارة. 
مفهوم التجدید عند العصر انیین: 

إذا كان مفهوم التجديد عند السلف الصاخ هو: العودة بالدين إلى ما 
كان عليه السلف الصالح من الصحابة والتابعین شم باحسان» واحياء لما اندرس 
من معالمه على وفق منهج السلف الصالح كما سبق. 

فإن مفهوم التجدید عند العصرانیین الیوم هو: هدم لما كان عليه السلف» 
والقطيعة بين السلف والخلف» وتطويع الدين لافرازات الحضارة الغربية 
المعاصرة» وتغيير الصورة الى ألفها السلجوة لت عم ملف 

یقول الدکتور محمد البهي واصفا هم: "تلك احاولات الفكرية ال يدعي 
القائمون بما اصلاحاً أو تحديداً في الاسلام» وهي في واقع أمرها احضاع 
الإسلام للون معين من التفكير» أجنبي عنه» سواء في هدفه أو فيما يصدر 
عنه ۲ 

وقد نبه السلطان عبد الحمدي العثمانى إلى خطورة التجديد الذي تزعمه 
جمال الدین الأفغان فیقول:" والتحدید الذي یطالبون به حت اسم الإصلاح 
سیکون سبباً ق اضمحلالناء ترى لماذا يوصي أعداؤنا الذين عاهدوا الشيطان 
هذه الوصية بالذات؟ لا شك آشم یعلمون علم اليقین آن الاصلاح هو الدای 





(1) انظر: الفكر الإسلامي وصلته بالاستعمار الغربي ص (۳۲۹). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








ولیس الدوای وأنه کفیل بالقضاء علی هذه الإمبراطورية» يتظاهرون بالحزن 
والأسى على حالتنا المتأخرة» ويسعون عن حبث إلى القيام بأي عمل كان لا 
یسمو نه برقع مر 

ويقول الدكتور محمد أبو شهبة:" ونما يؤسف له غاية الأسف: آن بعض 
التعلمین, والثقفین الذین تثقفوا بثقافة غير إسلامية» ولا سیما من صسنعتهم 
أوربا على عينهاء وربتهم على يديهاء ويتسمّون بأسماء المسلمين» قد تابعوا 
سادقم المستشرقين فيما زعمواء وصاروا أبواقاً لهم یرددون ما یقوله هولای 
لأنهم ينظرون إليهم على أنهم قمم في العلم والمعرفة» والشأن في المغلوب أن 
يقلد الغالب» وتنماع شخصيته في شخصیته وبذلك ساعدوا على نفث هذه 
السموم بين المتعلمين من شباب المسلمين...ولقد كان ضرر هؤلاء أشد من 
ضرر سادتمم المبشرين والمستشرقين"". 

ویقول الدکتور القرضاوي: " تسمية هوّلاء ب(ابحددین) تسمية خاطتق 
هولاء (مبددون) لا حددون, لافم لا عتون ال التجدید القيقي بصلة... 
والذي سمي هؤلاء (مجددين) إنما هو الاستعمار وتلاميذه وعملاؤه من 
المشتسرقين والمنصرين وتسميتهم الحقيقية (عبيد الفكر الغربي) فهم لا يرقون 
ليكونوا تلاميذ الفكر الغربي» فإن التلميذ يناقش أستاذه» وقد يخالفه ويرد عليه 
ولكن موقف هؤلاء من الفكر الغربي هو التبعية والعبودية ا 


([) انظر: مذکرات السلطان عبد امحمید السياسية (ص:۱۹۳). 
(۲) انظر: الإسرائيليات والموضوعات في کتب التفسير (ص:1). 
(3) انظر: من أحل صحوة راشدة ص (4۸). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین ( عرض ونقد) 








ويقول ا هو لاء احددین الزیفین جهلوا القرآن وحهل‌وا 
السنة وحهلوا التاريخ وهؤلاء وأمثالهم هم أدعياء التجديد في عصرناء ولكنهم 
للأسف لهم صوت مسموع, ولواء مرفوع نم الذین سخر منهم أديب 
العر بية و الاسلام مصطفى صادق الرافعي حین قال عن آمناهم : " إنهم يريدون 
آن جددوا الدین واللغة والشمس والقمر" ....ننا نقمن بالتحدید (ذا کان 
تحدیدا حقاء ونرحب بامحددین [ذا کانوا جددین صدقاء آما همولاء الذین 
ذکرنا نماذج هم فان ما دعوا الیه لا يدحل في باب التجديد» بل هو من باب 
احدم والتبدید". 

ویقول أیضا:" فالناس الذین بریدون تطوير الدین بحیث آنه یبیح الربا؛ 
كما هو شأن الرأسمالية الغربية» أوإسقاط الجهاد كما تدعو القديانية الم 
ابطلت اجهاد ی الاسلام» او بحیت عب طاعة وی الم ولو کاو کار 
كما قالت القديانية أيضاً لبيح طاعة الإنحليز المستعمرين في أيام الاستعمار...إن 
تطویر الدین بذا العن مسخ للدین؛ الدين هنا لا يتطورء وإنما يواكب التطورء 
ويوافق التطورء .معن أنه يجوز أن نفهم الدين فهماً صحيحاً في ضوء ظروفنا 
المعاصرة؛ بحيث لانصادم نصاً قطعياً ولانصادم قاعدة» فلا مانع من مثل هذه 


£ 


الأفهاء". 


(1) انظر: #موم المسلم المعاصر (ص: 7 ؟). 
(۲) انظر: الصدر السابق (ص: ۰ 4). 


العصرانيون ومفهوم تجديد الدين (عرض ونقد) ‏ 








وجمل مفهوم التجديد عند العصرانيين في النقاط التالية: 

)۱( التجدید عندهم هو: المزيمة النفسية» أمام تحديات الحضارة الغربية 
الو افدق والاستسلام للواقع القائم الیوم» وتغییر لحقائق الدين ومبادئه 
القطعية الثابتة لیوافق مع مبادی امحضارة الغربية العاصرة» " فحالة الاغمزام 
الي عر با کثیر من هوّلای وخاصة عندما يقارنون أحوال المسلمين اليوم 
بالعالم الغربي الكافر السابق في بحالات علوم الدنياء ما يحملهم على 
الاقتباس والتقليد لا في مجال علوم الدنيا وحدهاء ولكن أيضاً في محال 
العقائد والأحلاق والشرائع» فينظرون إلى الأشياء بعیون من یقلدوفم 
ویجکمون علیها وفق مقاییسهم". 
وما أحسن قول العلامة الودودي: وقد بلغت المهانة والانهزام الشنيع 

مبلغا حطیرل حى قلدوا هازمهم بقبول إلحاده وماديته» وهم يخجلون من 

تاریخهم ودینهم وتشریعهم الامي» و کتاب رهم وسنة نبيهم صلى الله عليه 
وسلم. فراحوا یوغلون في استرضاء سادقم الغزاة في التأويل والتبديل» موافقة 

یا برت وتسلیما هم فیما یحبون..."9). 
ومن أولئك النهزمین الد کتور هد ز کي آبوشادي حيرف اقول إن 

مبادی الاسلام نظریا وعملیا؛ هي آقرب ما تکون لبادی الحضارة الأمريكية, 





(۱) انظر: تحطیم الصنم العلماني (ص:۲۹۰). 
(۲) انظر: کتاب احجاب (ص:۳۹). 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








واحياة الأمريکية» تفکیرا وسلوکاء فهل یتنبه السلمون ای هذه افقیق 2 
الراسخة فیفلحو؟"<؟. 

ویقول طه حسین: "وحیاتنا العنوية على احتلاف مظاهرها وألوانما أوربية 
حالصة نظام الحكم عندنا أوربي خالص» تقلناه عن الأوربيين تقلا في غير 
تردد» واذا عبنا آنفسنا بشيع من هذه الناحية» فاغا نعیبها بالابطاء ي نقل ما 
عند الأوربيين من نظام الحكم وأشكال الحياة السياسية"'. 

بل يذهب إلى أبعد من ذلك»حيث يقول في معرض الأحذ بأسباب 
الحضارة الأوربية:" وهي: أن نسير سيرة الأوربيين ونسلك طريقهم» لنكون 
لهم أنداداًء ولنكون لهم شركاء في الحضارة» خيرها وشرهاء حلوها ومرهاء 
وما يحب منها وما يكره؛ وما يحمد منهاء وما يعاب» ومن زعم لنا غير ذلك 
فهو خاد ع عرو "7 

ويقول الدكتور محمد حسين هيكل:" وليس ريب في أن الشرق اليوم في 
حاحة أشد الحاحة» إلى النهل من ورد الغرب, في التفكير وفي الأدب والفن؛ 
فقد قطع ما بين حاضر الشرق الإسلامي وما ضيه قرون من الحمود والتعصب 
غشت علی تفکیرهالسلیم القدم بطبقة کتيفة من ابمهل وسوء الظسن بکسل 
حدید. فلا مفرٌ لمن يريد أن يصهر هذه الطبقة» من الاستعانة بأحدث صور 


التفكير في العالم ليستطيع من هذه السبيل أن يصل بين الحاضر الحي» وثروة 


(1) انظر: ثورة الإسلام (ص:017). 
3( انظر: مستقبل الثقافة في مصر (ص:١١).‏ 
(۳) انظر: الصدر السابق (ص:۳۹). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








الماضي وتراثه العظيم...ومن الحق علينا للغرب: أن يقوم به علماژهم الیوم من 
بحوث نفسية في تاريخ الدراسات الإسلامية والدراسات الشرقية» قد مههدت 
لأبناء الإسلام وأبناء الشرق أن يتزودوا من هذه البحوث في تلك 
ارا 
(۲) التجديد عندهم هو تحقیق الصلحة الق اققضتها الضغوط الواقعية 
والمتغيرات الاجتماعية والاقتصادية والسياسية» یقول فهمي هويدي:" 
أحكام العاملات ليست فرمانات إلهية صادرة عن الذات العلياء لا علك 
الناس إزاءها إلا التلقي والامتثال» وإنما تطبيق النصوص له شروطه 
الموضوعية الي ينبغي أن تتوفر» وله مصالح منشودة, ينبغي أن تحقق» وعند 
أهل الأصول فإنه إذا لم تتوفر تلك الشروط أو إذا حدث التعارض بين 
النصوص» وبين أي من مصال الناس المتغيرة» فلا محل للتطبيق في الأولى» 
وتغلب المصلحة على النص ف الثانية" 9" , 
ويقول الغنوشي:" يمكن على أساس المصلحة تعليق العمل بنص ظين" 7" 
ویقول الد کتور عبد النعم النمر: فما دام الرسول كان يجتهد» وما دام هذا 
الاحتهاد قد شمل الكثير من أنواع المعاملات» أفلا يجوز لمن يأني بعده أن يدل 
في الموضوع باحتهاده أيضاء هادفاً إلى تحقيق المصلحة؟ ولو أدى احتهاده إلى 


(۱) انظر: حیاة حمد (ص: 1۵5 ). 
(م) انظر: الندین التقوص (ص:۱۷). 
(3) انظر: احریات العامة في الاسلام (ص:4۱ ۲). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 
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غیر ما قرره الرسول باحتهاده؟ ولا یصبح ما قرره الرسول باحتهاده حکما 

ثابنا لاكيد"20 . 

(۳) مفهوم التجديد عند العصرانية فتح باب الاجتهاد على مصرعيه يلج 
فيه كل التاس» ویتساوی فیه العام احتهد» والجاهل., يقول الدكتور 
حسن الترابي: "والاجتهاد مثل الجهاد وينبغي أن يكون فيه لكل مسلم 
اصعب عد ال a E e O‏ 

ويقول أيضاً: " وتقدير أهلية الاحتهاد مسألة نسبية وإضافية» ولكن بعض 

E‏ المتنطعين فى الضبط يتوهمون فا در جة معينة یز طبقة احتهدین من 

عامة الفقهاء" ۱ ویقول کذلك: " و کذلك اتسّم فقهنا التقليدي بأنه فققه لا 

شعبي» وحق الفقه في الإسلام اک ی ی و ۱۳۵ 

بأنه سهل المنال على الجمهور الأعظم من المتدينين» لا تختص به طبقة من 

الطبقات. .۲۰ 0 

ويقول الدكتور محمد عمارة:" إن الإجتهاد يجب أن يمخرجء وأن نخرج به 
من ذلك الإطار الضيق الذي عرفه تراثنا الفقهي» والذي لا يزال يفكر فيه 
دارسو الفقه. ..فههة لاء ليسوا وحدهم المطالبين بالاحتهاد» بل إن المطالب به 


([) انظر: العصریون معتزلة الیوم (ص:1۲). 

(2) انظر: تحديد الفكر الإسلامي ص (45 ۰ 45). 
(3) انظر: تحدید آصول الفقه ص (۳۲). 

(4) انظر: تحديد الفكر الإسلامي (ص: .)٠١‏ 

(3) انظر: رسالة لتوحید (ه۱۳) 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدین ( عرض ونقد) 





هم علماء الأمة وأهل الخبرة العالية المتقفة فيهاء ومن كل لمحالات 
والتحصصات. لأن میدانه احقيقي هو آمور الدنیا؛ ونظم معيشتها ونمط 
حضارة السلمین» ولیس إلحاق فرو ع الدین بأصوطاء لأن هذه الأصول قد 
تمت بتمام الوحي» وتلك الفروع قد أوسعها الأقدمون بحثا واجتهاداء فلم يبق 
في ميدانها للاحتهاد الا هامش محدود" (. 

فاختهد في زعم الد کتورحسن الترايي و الدکتور حمد عمارة " من لا 
علم له بالقرآن والسنق واللغة والاصول, لأن محال الاحتهاد هو أمور الدنياء 
ولا د ع ۱ يشترط أن يكون المرء 
عقلانيا تقدمياء ثورياً وحضاريا" ". 

أما امحتهد عند علماء الأمة هوكما يقول الإمام النووي:" ولا شسبهة أن 
امجحتهد لابد أن يكون عالما.بما اشتملت عليه مجاميع السنة الي صنفها أهل الفنء 
كالأمهات الست وما يلحق بماء مشرفا على ما اشتملت عليه المسانيد 
والمستخرجات والكتب الى التزم مصنفوها الصحة؛ ولا يشترط في هذا أن 
تکون محفوظة له مستحضرة في ذهنه» بل يكون ممن يتمكن من استخراجها 
من مواضعهاء بالبحث عنها عند الحاجة إلى ذلك» وأن يكون ممن له تمييز بين 
الصحيح منهاء والحسن والضعيف»ء بحيث يعرف حال رجال الإسناد معرفة 
يتمكن من الحكم على الحديث بأحد الأوصاف المذكورة» وليس من شرط 
ذلك آن یکون حافظا ال الرجال عن ظهر قلب» بل العتبر آن یستمکن 


([) انظر: الاسلام والستقبل (ص:۳۸ ۰ .)۳٩‏ 
(2) انظر: العصرانیون بین مزاعم التجدید ص(ص: ۲؛ ۲). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین عرض ونقد) 





بالبحث في كتب الخرح والتعديل» من معرفة حال الرجال» مع کونه من له 
معرفة تامة .عا یوجب احرح وما لا يوجبه من الأسباب» وما هو مقبول منهاء 
وما هو مردود وماهو قادح من العلل» وما هو غیر قادح. 

ويقول الشاطي: إغا حصل درحة الاحتهاد لن اتصف بوصفین: آحدهما: 
فهم مقاصد الشريعة على كماطاء والثاي: التمكن من الاستنباط بناء على 
فهمه فیها. 

ویشترط الشوکان: "آن یکون عالا بنصوص الكتاب والسنة» فإن قصّر 
في أحدهما لم يكن محتهداًء ولا يجوز له الاحتهاد ولا یشترط معرفته جمیع 
الكتاب والسنة» بل عا یتعلق منهما بالأحكام". 

ویقول الشیخ عبد الوهاب خلاف: "الذين هم الاجتهاد بالرأي هم 
الجماعة التشريعية الذين توافرت في کل واحد منهم المؤهلات الاجتهادية الي 
قررها علماء الشرع الإسلامي» فلا یسو غ الاحتهاد بالراي لفرد مهما و من 
للواهب واستکمل من الوهلات. لأن التاریخ أثبت أن الفوضى التشريعية في 
الفقه الاسلامي كان من أكبر آسبابا الاحتهاد الفردي ۳ . 


(۱) انظر: ارشاد الفحول (۲۹۹/۲). 

(۲) انظر: الوافقات (۱۰۵/4). 

(۳) انظر: ٍرشاد الفحول (۲۹۷/۲). 

(4) انظر: مصادر التشریع التشریع الاسلامي فيما لا نص فیه (ص: ۳). 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدين ( عرض ونقد) 





(4) مفهوم التجديد عند العصرانيين هو إنكار السنة كلياً أو جزئياً بدعوى 
تعارضها مع العقل» أو القرآن ر أو تعارضها مع علوم العصر 
الحاضر. 
يقول الدكتور أحمد زكي أبو شادي: "وهذه سنن ابن ماجه والبخاري» 

بل وجميع كتب الحديث والسنة طافحة بأحاديث وأخبار لا يمكن أن يقبل 
صحتها العقل» ولا نرى نسبتها إلى الرسول الكرم» صاحب أعظم شريعة 
ع إا 
(۵) مفهوم التجدید عندهم الازدراء بفقه السلف الصا وکن‌اهجهم 
وأصوشم واعتباره فقها لا يفي بضروريات العصرء یقول الد کتوررحسسن 
الترابي: "فأفكار السلف الصالح ونظمهم قد یتجاوزها الزمن من جراء 
قضائها على الأمراض ال نشأت من آحلهاء وانتصارها علی التصدیات 
ال کانت استجابة ما . 
ویقول آیضا:" علم الأصول التقليدي... ۸ یعد مناسباً للوف‌اء بحاحتفا 
العاصرة حق الوفاء» لانه مطبوع باثر الظروف التاريخية الله ا د 
وور اك تقو لاه ان شاه انوا شین کر مه ایا نیام الاب 
ما کانوا یجلسون حالس العلم العهودة ولذلك كانت الحياة العامة تدور 
بعیدا عنهم» والنمط الأشهر في فقه الفقهاء واحتهدین» کان فقه فتصاوی 
فرعية...فالفتاو ی التاحة هدي عادة الفرد كيف يبيع ويشتري» أما قضايا 


([) انظر: ثورة الاسلام (ص4 4). 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدين (عرض ونقد) 





السياسة الشرعية الكلية» وكيف تدار حياة احتمع اميه نا و 
استیرادا وتصدیرا» علاحاً لغلاء المعيشة أو خفضاً لتكاليفهاء هذه مسائل م 
يعن ما أولياء الأمور, و یسائلوا الفقهای لیبسطوا فیها الفقه اللازم...ولا 
نكاد بحد في الفقه إلا أحكاما لا يمكن أن توسس لنا بناء اقتصادياً للمجتتمع 
ا 

ویقول فاروق الدملوجی: واصفا الدرسة السلفية السنیة:" آما آصحاب 
الدرسة القدرعة امحافظة. و کان برآسها هد بن حنبل» فبقیت حامدة حول 
النصوص لا حراك فيهاء فلم تقدم ولم تؤخرء و کأفا .ععزل عما آثاره الدحلاء 
و الضللون والفسدون الذین قبلوا الديانة الاسلامية مسرغمین آو من الملل 
الأحرى من نصرانية ويهودية...وعندما تغلبت هذه الدرسة القدبهة على 
التکلمین والمعتزلة في زمن التوکل تبینت قواعدها واستدامت عقائدها وم 
تزل مستدبعة في جمودها حي یومنا هذا...ونشط العلماء الرجعیون دئون 
بالروایات والنقولات..فخنقوا حرية البحث والاستقراء وأعلنوا آن لیس لاحد 
آن یتعرض لاحکام الدین...و ۸ یکن مقدور الحنابلة ورحال أهل السنة 
و ابحماعة احافظون علی آمانة النصوص وامبحامدون علی النقولات والروایات 
لصمود باه التیارات العنيفق كما لم يكن لديهم من الجرأة والشجاعة ما 


عکنهم من الوقوف وقفة الدافع والناضل عن حیاض القواعد الاسلامية ۲ . 


(1) انظر: بحدید الفکر الاسلامي ص (۰ » 55). 
(۲) انظر: هذا هو الاسلام (ص:۲۰). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین ( عرف ونقد) 





ويقول الدكتور عبد اللطيف غزالي:" وما أبعد تراث الإغريق في العصور 
الوسطى عن إحياء تراث سلف المسلمين اليوم» إن علوم الإغريق حين أحذ 
الأوربيون يبعثونما كانت شيئاً متقدما غاية التقدم بالنسبة لما كان لديهم من 
علوم كلها حرافات» أما علوم سلف المسلمين اليوم فهي شيئ متخلف غاية 
التخلف بالنسبة لما لدينا ولا أقول لما لدى الأوربيين من هذه العلوم...ومع 
ذلك فإن الآثار الدينية هذه تتضمن محاولة للقهقرى إذا لم تتناول بفهم وذوق 

يضبطان النقل والرأي في ضوء الفكر العصري"20. 

59) التجديد عندهم القطعية التامة بين الماضي والحاضر والسلف واللخلف» 
واعتبار علم السلف واجتهادات الأئمة الأربعة وغيرهم من التراث الماضي 
يستأنس به يقول الدكتور حسن الترابي: " ومهما كان تأريخ السلف 
الصا امتدادا لأصول الشر ع» فإنه لا ينبغي أن ربعيال حب 
تلك الأصولء فما وحد في تراث الأمة بعد الرسول ابتداء بأبي بکر فهو 
تأريخ يستأنس به» فما آفی به الخلفاء الراشدون مغلا والمذاهب الأربعة 
ف الفقه» وكل التراث الفكري الذي خلفه السلف الصالح في أمور الدین» 
هو تراث لا يلزم به» وإنما يستأنس به في فهم سليم لشريعة تزلت في 

الماضي على واقع متحرك وهي تترل الیوم علی واقع متحرك. 


(1) انظر: نظرات في الدين (ص: 8 » 5). 
(2) انظر: المصدر السابق ص .)٠١5(‏ 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ویقول آیضا: "وقد بان لما (أي الح ركة الإاسلامية التجديدية الي 
يتزعمها) أن الفقه الذي بين يديها مهما تفن حملته بالاستنتاجات 
و الاستراحات؛ ومهما دفقوا ق الاتاییش والراحعات» لن یکون کافیا 
حاجات الدعوة. سس 


ويقول محجوب بن ميلاد:" إن القيم الخلقية الموروثة قد بارت في السوق 
الجديدة» بوار حلق الثياب» أفليس يجب استنباط وجه جديد لفهمنا إياها حىّ 
تلتئم مع العقد الجديد» وتنفق سوقها من جدید ؟ آم هل يجب استنباط قيم 
حليقة حدیدة تشتق معدها من هذا العام الجديد» ما دامت الحياة اللإأنسانية 
تستمد حریتها من القیم الانسانية...آلا يحب استنباط عال عقلي حدید ؟ آلا 
يحب تنظيم الحياة على أسس جديدة ؟" 7". 

)۷( مفهوم التجديد عند العصرانية تمجيد للفرق البتدعة من 
المعتزلة العقلانية والاشاده عناهجهم؛ وجعلهم النموذج المثالي الذي يحتذى به 
یقول الدکتور محمد عمارة: " ویسلم الکثیرون بأن العتزلة هم فرسان العقلانية 
ف E bz‏ ۱ 


(1) كلمة (الأنابيش) يكثر عند الدكتور الترابي » ويقصد بما الإستنباطات والإستخراجات الفقيه عند علماء الفقه 
والأصول » وفيه سوء أدب معهم » ويصف أيضاً كتب الحديث والفقه » بالكتب الصفراء » والله المستعان. 

(2) انظر: بحدید آصول ا لفقه ص (۲۱). 

(3) انظر : الابحاهات العقلانية احدية (ص:۳۷۱). 

(4) انظر: تیارات الفکر الاسلامي ص (1۹). 


0 العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





اها :" على يد المعتزلة كانت نشأة علم الكلام» وهو العلم الذي 
عبر عن أصالة هذه الأمة وذاتيتهاء فلم كه فيد ا الا وديا 
المقولاتماء ولم يكن و عند ظواهر نصوص الكتاب والسنة» وإعا كان معالحة 
فلسفية بأدوات الفلسفة لقضايا الدين والحياة الخاصة بهذه الأمة..ومن ثم فإن 
فيه المادة لمن يريد أن يلتمس ما أبدعه العرب والمسلمون...ولا يستطيع أحد 
. أن ينازع في أن نشأة هذا العلم كانت من إبداع المعتزلة» وأنهم ظلوا دائما 
بدا اعظم الفرسان ی میدانه". ظ 

ویصف اوارج بأفم: "حزب العدالة وابحمهورية ‏ ویصف حرکتهم 
بآئها " کانت التحسید الحي خرارة القیم الثورية الي حاء با الاسلام(؟. 


ویقول عبد الرهن الشرقاوي:" کان الفکر العتزلي هو الظهر الفلسفي 
للأهداف السياسية الى یردها الشعب". 


5 ویقول أحمد أمين:" وكان للمعتزلة الفضل الأكبر في علم الكلام» لأفم 
> کانوا آکبر للدافعین عن الاسلام...وذاع صیتهم وعلا شأفم بوحود طائف 1 
. متازة منهم» مثل واصل بن عطاءء وأبي المذيل العلاف وابساحظ 
ك1 وغیرهم...) ولیته اکتفی بذا بل طعن ی مدرسة أهل الحديث الذین قاوموا 


)١‏ انظر: الخلافة ونشأة الأحزاب الإسلامية (ص:774). 
(2) انظر: فجر اليقظة القومية ص (۱44). 

(3) انظر: الصدر السابق ص (۱۰). 

(4) انظر: الغارة علی التراث الاسلامي (ص:4۵). 


العصرانيون ومفهوم تجديد الدين (عرض ونقد ) وو 








العتزلة» وتباكى على المعتزلة» حيث يقو ل:" فلما نكل بالمعتزلة علي يبه .. 
المت وكل» علا منهج امحدثين» وكاد العلم كله يصبح ا ا بهذا 0 
نرى من قلة الإبتكار» وتقديس عبارات المؤلفين» وإصابة المسلمين غالبا بالعقم 
الفكري» ومع الأسف فمنهجهم ساد منهج المعتزلة وغلبهم» وكان منهج 
العتزلة منهجا متينا دقيقاء حى لم يستطع أن يفر منه إلا القليل ". 

ويقول فاروق الدملوجي:" ولو كان قد انتشر الاعتزال في البلاد 
الاسلامية من أقصاها إلى أقصاها لما حصلت هذه النكبات» ولو لم يجحصل 
الاربتحاع والانتکاس والجمود على المنقولات لكان العالم الإسلامي غير ما هو 
عليه اليوم 0١‏ 


ويقول أيضاً: " كان الأشاعرة ومن تمذهب كذهبهم من أهل السنة 
والجماعة يلعنون الفلاسفة وأهل الفكر والمعتزلة ومن يذهب مذهبهم» ويحرقون 
تقباً إلى الممهور الجاهل» وزلفى إلى الله ويمذه الطريقة الُكدة 
انطفأت الآراء الحرة من رؤوس المفكرين» فكانت السبب في سقوط العالم 


الإإسلامي من شاهق عزه. و يزل منحدرا لا يرتقي 7". 


(۸) مفهوم التجدید عند العصرانية هو مجید العقل وتقدعه على نصوص 
الکتاب والسنة ولو خالفهما» یقول الدکتور محمد عمارة: " لقد آصبح الواقع 


(1) انظر: ظهر الاسلام (5/۲). 
(2) انظر: الاتحاهات العقلانية الحديثة (ص: .)5١‏ 


۳( انظر: هذا هو الاسلام (ص:١١1١).‏ 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین عرض ونقد) 





الفكري للحياة العربية يتطلب فرسانا غير النصوصين» ويستدعي أسلحة غیر 
النقول والمأثورات للدفاع عن الدين الإسلامي؛ وعن حضارة العرب 
وا ۱ الا 
والمأثورات على العقل» فهو الحكم الذي بميز صحيحها من منحوطاء ولا عبرة 
بالرواة ورحال السند مهما كانت هالات القداسة الى أحاطهم يماء المحدثون, 
: 7 ن . مس YIN‏ 
وإنما العبرة بحكم العقل في هذا المقام"”". 
حجج السمع"”". 
ويقول محمد عبده:" وعلى أي حال فلناء بل علينا أن نفوض الأمر في 
الحديث ولا نحكمه في عقيدتناء ونأحذ بنص الکتاب وبدلیل العقل" 
ويقول أيضا:" الأصل الأول للإسلام تقديم العقل على ظاهر الشرع عند 
التعارف "7 


( 1) انظر: فجر اليقظة القومية ص (۰۷۰ ۷۱). 

( 2) انظر: تيارات الفكر الإسلامي ص (۷۱) ۰ والاسلام وفلسفة کم (ص:۱۸۰). 
( 3) انظر: المصدر السابق ص (۷۱). 

(4) انظر: تفسير جزء عم ص(۱۸۰). 

(3) انظر: الاسلام والنصراية (ص: ۷4). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ویقول الدکتور فتحي عثمان:" إن هذا العقل هو عدتنا الوحيدة 
للحكم على الأشياءء فماذا يبقى لنا إذا فقدناه ؟...أنا لو خيرت بين دين 
وعقلى لآثرت عقلي لأنئ قد أصبحت به متدینا"(). 

قارن ما سبق-رحمك الله - بما يقوله العلامة ابن القيم:" إذا تعارض النقل 
وهذه العقول» أذ بالنقل الصحيح؛ ورمي بهذه العقول تحت الأقدام» وحطت 
حیث حطها البّه و أصحایا<. 

ا إن هذه المعارضة بين العقل والنقل هي أصل كل فساد في 
العالم» وهي ضد دعوة الرسل من کل وحه. فانهم دعوا ال تقدم الوحي علی 
الآراء والعقول» وصار حصومهم ال ضد ذلك. فأتباع الرسل قدموا السوحي 
على الرأي والمعقول» وأتباع إبليس أو نائب من نوابه قدموا العقل على 
النقإ "". 

ورل اها وکل مول سك عل بل أن دافا ور ا 
نشأ من تقديم الرأي على الوحيء واموی علی العقل وما استحکم هذان 
الأصلان الفاسدان في قلب الا استحکم هلاکه وفي أمة الا فسد أمرهاء أتم 
فساد فلا له لا الله كم في يهذه الآراء من حق» وأثبت بها من باطل» وأميت 
يما من هدى» وأجى مما من ضلالة» وكم هدم يما من معقل الإيمان؛ وعمر ها 


(1) انظر: الفکر الاسلامي ولتطور (ص:۳۷ ۰ ۳۸). 
(2) انظر: ختصر الصواعق الرسلة (ص:۸۸4). 
(۳) انظر: الصدر السابق (ص:۱۸۷). 


شح العصرانیون ومفهوم تجدید الدین (مرش ونقد) 





لهم ولا عقل» بل هم شر من الحمر» وهم الذين يقولون يوم القيامة'لَوْ كنا 
ُسْمَعُ أو تقل مَا كنا في ا ب السعیر . 

ويقول الشهرستاني:" اعلم أن أول شبهة وقعت في الخليقة: شبهة إبليس 
لعنه الله ومصدرها استبداده بالرأي في مقابلة النص» واحتياره اللموى في 
معارضة الأمرء واستکباره بالادة ال خلق منهاء وهي النار على مادة آدم عليه 
السلام؛ وهي الطين» وانشعبت من هذه الشبهة سبع شبهات» وسارت ف 
الخليقة» وسرت في أذهان الناس حي صارت مذاهب بدعة وضلالة 0 

ویقول الشاطي:" وهولاء صحابة رسول الله رضي الله عنهم ومن بعدهم 
لم يعارضوا ما جاء في السنة بآرائهم وعقوطهم, ؛علموا معناه أو جهلوه» جرى 
لهم على معهودهم أو لاء فليعتبر بذلك من قدّم الناقص» وهو العقل على 
الکامل وهو الشرع ۳ ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية:"والداعون إلى تمجيد 
العقل» نما هم في الحقيقة يدعون إلى تمجيد صنم موه عقلا وما كان العقل 
وحده كافياً ي المداية والإرشاد وإلاً لما أرسل الله الرسا "* ويقول كذلك:" 
ولولا الرسالة لم يهتد العقل إلى تفاصيل النافع والضار ف المعاش والمعاد» فمن 
أعظم نعم الله على عباده» وأشرف منة عليهم: أن أرسل إليهم رسله» وأنزل 


(۱) انظر: آعلام الوقعین (۱ /1۸). 

(۲) انظر: اللل والنحل (۲۱/۱). 

( 3) انظر: الاعتصام (۳۲۷/۳). 

(4) انظر: موافقة صحیح النقول (۲۱/۱). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدين مرش ونقد؛ 





علیهم کتبه» وبين لهم الصراط المستقيم» ولولا ذلك لکانوا عترلة الأنمام 
والبهائی ال ال مها ۱۳ 
ویقول آیضا:" ومعلوم آن عصر الصحابة وکبار التابعین؛ لم يكن فيه من 

یعارض النصوص بالعقلیات. فان امخوارج والشيعة حدئوا نی آحر حلافة علي» 

والمرحئة والقدريةء» حدئوا ق آواحر عصر الصحابق وهولاء کانوا ینتحلون 

النصوص» ویستدلون با علی قوضم لایدعون هم عندهم عقلیات تعارض 
النصوصء ولكن لما حدثت الجهمية في آواحر عصر التابعین» کانوا العارضین 

للنصوص برأيهم» ومع هذا فكانوا قليلين مقموعين في الأمة". 

(9) إعجايم المفرط .ما عند الغرب من نظام الحكم والدعقراطية» والخلط بينها 
وبين الشورى قي الاسلام يقول خالد محمد خالد:" إن نظام الحكم ق 
الاسلام هو الشوری» وما الشوری؟ لها الدعقراطية الي نراها اليوم في 
بلاد الدعقراطیات"". 

ویقول الدکتور طه حسین:" وهل احياة الدستورية النيابية الا شرع آعذناه 
من وربا آحذاء ونقلناه عنها نقلا؟. 

فلم نکد نستمتع به حي اتصل بحیاتنا وامتزج بدمائنا وأصبح نیع ام 
لنفوسناء وقواما لعقولناء وعنصرا من عناصر ضمائرنا...فالترامنا آماع أوربا أن 


( 1) انظر: بحموع الفتاوی (۱۰۰/۱۹). 
( 2) انظر: درء تعارض العقل (44/0 ۲). 
( 3) انظر: غزو من الداحل جحمال سلطان ص (۲۱). 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدين ( عرض ونقد) 





نذهب مذهبها في الحكم. ونسير سيرقا في الادارة ونسلك طريقها في 
التشریع"'. 

ویقول العقاد: " فما الذي عنع السلم أن يعمل للديمقراطية أو يعمل 

شتراکي. آو یعمل للوحدة العالیة وما الذي عنم السلم من أحكام دينه 
آن یقبل مذهب التطور أو يقبل الوحودية في صورقا الثلی؟۲۳. 

ویقول محمد حسین هیکل:" وهله القواعد ال تقررها الديمقراطية 
الحديثة هي بعینها ال يقررها الإسلام» ولعلك إذا رحعت اي قواعد القضاء 
والتشريع في إنحلترا في عهدها البرلماني الذي عثل مبادی الدعقراطية آصح 
تمثيل...ونحن إذا رجعنا إلى الحكم الإسلامي في عهوده الأولى» وحدنا الب دا 
الأساسي للديمقراطية مبدأه...ولا غرابة في ذلك. فقد نشأ الإسلام في بلاد 
العرب» وکان کتابه عربياء وكان رسول الله صلی الله عليه وسلم به عربياء 
وقد كانت بلاد العرب ف ذلك العصر تعیش ی نظام دعقراطي بحت. آدن ال 
نظام سويسرا اليوم"”". 

ويقول قاسم أمين:" إن المسلمين في جميع أزمان تمدفهم, لم يبلغوا مبلغ 
الأمة اليونانية» ولم يتوصلوا إلى ما وصلت إليه الأمة اليونانية من جهة وضع 
النظامات اللازمة لحفظ مصال الأمة وحریتها*. 


(۱) انظر: مستقبل الثقافة في مصر (ص:4 ۳). 

(۲) انظر: لتفکیر (ص: ۱۳۲). 

(3) انظر: ایکومة الاسلامية (ص: ۰۹۷ 4 ۱۰). 

( 4) انظر: جنور الانحراف في الفكر الإسلامي الحديث (ص:۵۱). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ‏ عرض ونقد ) 








ویقول الدکتور فتحي عثمان: والیسار السلم یتمسك بالدعقراطية لذ 
هي حكم لله ف الصا والعلاقات الانسانية» حيث لا یکون النص الاطي 
الملزم القاطع في وروده ودلالته» وما أكثر حاجات الناس الي ترجع ها الشريعة 
الإسلامية إلى الإباحة الأصلية والمصلحة المرسلة والاستمساك وتوقي عموم 
البلوى وتقدير الضرورة» والضرر واعتبار العرف» وما إلى هذه القواعد 
والأصول الي أحال فيها الإسلام الحكم إلى اجتهاد العقل وإعمال الشورى 
أنتم أعلم بشؤون دنياكم" بعد أن عرض عقائده على الحجة والبرهان". 

ويقول الدكتور محمد سليم العوا :" الديمقراطية في هذا العصر هي الوسيلة 
المثلى لتولية الحكام وعزمم» ولم يعرف البشر حت اليوم نظاماً أفضل من نظام 
الاتتخاب الحرٌ المباشر الذي يصوت فيه الجمهور بحرية حقيقية» يشهدها الكافة 
لن يشاء الناس أن يتولى أمرهم'”". 

ويقول كذلك:" في بلادنا نحن لا نطالب بالدعقراطية لغيرناء إننا نطالب 
بالديمقراطية لأنفسناء نحن نطالب بالدعقراطية لأصحاب البلاد» ولاصحاب 
الحق فيهاء والديمقراطية هي الوسيلة الوحيدة الي توصلت إليها البشرية_ حی 
اليوم_ لإدارة شؤون الحكم ولمراقبتها ...الديمقراطية من حيث هي وسيلة تتفق 


(۱) انظر: العصریون معترلة یوم (ص۸۳). 
( 2) انظر: الفقه الإسلامي في طریق لتجدید (0۱). 


العصرانییون ومهوم نجدید الدین ‏ عرض ونقد ) 








تمام الاتفاق مع قواعد الاسلام ومبادئه..." (*.وقال غیره: " الدعقراطية آفضل 
صيغة للحکم عرفتها البشریة" ". 

وما أحسن قول الأستاذ محمد قطب ف آمثال هولاءذ یقول :" آمسا 
الدعقراطية فهي الفتنة الکبری, فتنة یقع فیها کثیر من الدعاة الیوم كما وقع 
بعضهم ف فتنة الاشترا كية من قبل..وما عندي شك في إخلاص هؤلاء الدعاة 
إن شاء الله» ولكنهم مع ذلك مخدوعون في هذه الدعقراطية» بحسبوفا تخضدم 
الاسلام...ویلتبس علیهم الامر بسبب الشبه الظاهري بينها وبين الشورى الى 
ألزم الله بها الأمة الإسلامية» فیحسبون الاسلام والدعقراطية شیعاً واحداء أو 
شيئين متجانسين يمكن مزجهما في عجينة واحدة. 

وأحسب أن الذي يجذبهم إلى الديقراطية حق لیحسبوفا هي الصورة 
التطبيقية لروح الإسلام» هو رقابة الأمة على الحاكم في النظام الديمقراطي 
وحاسبتها له» والضمانات الي تكفلها الدعقراطية للفرد إزاء الدولة...فإذا نظر 
أولئك الدعاة إلى أنفسهم ف وسط النظم الاستبدادية الى تشردهم وتعذهم 
وتقتلهم قالوا: أين لنا نظام دعقراطي يحمي الدعوة ورجاضا من العسف 
والاستبداد. ظ 


نعم» ولكن هذا لا يبرر الخديعة بالديقراطية"". 


ر 1) انظر: الاسلام والدعقراطية (ص:۲۹ ۰ ۳۵). 
( 2) انظر: کناب مفاهیم معاصرة في ضوء الاسلام ص (۱۷). 
(۳) انظر: لا إله إلا الله عقيدة وشريعة ومنهاج حیاة (ص:۱۲۰ ۰ ۱۳۱). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین عرش ونقد؛ 








(۱۰) التجدید عند العصرانية احديثق الغاء الشريعة الاسلامية ونظام 
الحكم في الإسلام» وتحكيم القوانین الوضعية الستوردة من الغرب. والتأکید 
بأن الإسلام دين لا دولة» يقول علي عبد الرزاق:" ولا يتوقف صلاح المسلمين 
في دنياهم على ذلك النوع من الحكومة الي يسميها الفقهاء حلافة» فلسنا في 
حاجحة لل تلك اخلافة لأمور دیننا ولا آمور دنیاناه ولو شعت لقلنا آکبر من 
ذلكء فإنما كانت الخلافة ولم تزل نکبة علی الاسلام وعلی السلمین» وینبوع 
شر وفساد" ویقول ایضا:" فا حطوط دنيوية صرفة لا شأن للدين بماء فهو ل 
یعارضها و ۸ ینکرها؛ ولا آمر با ولا نمی عنها؛ وإنما ترکها نا لنرجع فيها إلى 
أحكام العقل وتحارب الأمم وقواعد السياسة» ومع كل ما جرى من أحاديث 
البي صلى الله عليه وسلم من ذكر الإمامة والخلافة والبيعة...لا يدل على شئ 
أكبر ما دل عليه المسيح حينما ذكر بعض الأحكام الشرعية عن حكومة 


(Dr . 
فيصر‎ 


ويقول أيضاً:" زعامة البي صلى الله عليه وسلم كانت- كما قلنا - 
زعامة دينية» جاءت عن طريق الرسالة لا غير» وقد انتهت الرسالة .عوته صلى 
الله عليه وسل فانتهت الزعامة أيضأء وما كان لأحد أن يخلفه في زعامته» 
كما أنه لم يكن لأحد أن يخلفه في رسالته» فان كان ولابد من زعامة بين أتباع 
البي صلى الله عليه وسلم بعد وفاته» فإنما تلك زعامة جديدة غير التي عرفناها 
للرسول صلى الله علیه وسلم» طبيعي ومعقول ال درجة البداهة أن لا توحد 


( 1) انظر: الاتحاهات الوطنية في الأدب العاصر (۸۳/۲). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








بعد النبي زعامة دينية» وأما الذي يمكن أن يتصور وجوده بعد ذلك فافا هو 
نوع من الزعامة حديد» ليس متصلا بالرسالة» ولا قائماً على الدين» هو إذن 
نوع لا دی وإذا كانت الزعامة لا دينية» فهي ليست شيئاً أقل ولا أكثر من 
الزعامة المدنية أو السياسية» زعامة احکومة والسلطان لا زعامة الدين» وهذا 
الذي قد كان" (©. 


ويقول كذلك :" اخلافة قد أصبحت تلصق بالمباحث الدينية» وصارت 
55 من عقائد التوحید...تلك جناية اللو ك واستبدادهم له أضلوهم 
عن امدی» وعموا علیهم وجوه الحق» وحجبوا عنهم مسالك النور باسم 
الدين...والحق أن الدين الإسلامي برئ من تلك الخلافة الى يتعارفها 
المسلمون» وبرئ من كل ما هيأوا حوها من رغبة ورهبة» ومن عز وقوة, 
والخلافة ليست في شئ من الخطط الدينية» كلا ولا القضاء ولا غيرهها من 
وظائف الحكم ومراكز الدولة» وإنما تلك كلها خحطط سياسية صرفة» لا شأن 
للدين يماء فهو لم يعرفها ولم ينكرهاء ولا أمر يماء ولا فى عنهاء وإنما تركها 
6 لنر جع فيها إلى أحكام العقل» وتحارب الامی وقواعد السياسة". 


ويقول الدكتور محمد عمارة:"...فالسياسة والحكم والقضاء وشؤون 
احتمع» ليست دينا وشرعاء يجب فيها التأسى والاهتداء .عا في السنة من وقائي 





0 1) انظر: الإسلام وأصول الحكم (ص: .)٩۰‏ 
(۲) انظر: ااسلام وأصول کم (ص:۰۲۰۰ ۲۰۱). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ر عرض ونقد ) 








وأوامر ونواهي وتطبيقات» لأنها أمور تقررت بناء على بينات قد نرى 
غيرهاء وعالجت مصالح هي بالضرورة متطورة ومتغيرة" ”". 

ویقول کذلك :" فلیس احکم والقضاء ولیست الامامة والسياسة دیضا 
و شرعا وبلاغاء يحب فيهما التأسي والاحتذاء ها السنة من وقائع 
و تطبیقات وذلك على عكس ما هو دين من هذه السنة» مثل ما حاء منها 
متعلقا بالر سالة و الفتیا". ظ 

ويقرر الدكتور محمد أحمد خحلف الله بأن:" البشرية لم تعد في حاحة إلى 
قيادتها في الأرض باسم السمای فلقد بلغت سن الرشد وآن طاآن تاشر 
شووفا بنفسها...فلقد حرر الاسلام العقل البشري من سلطان النبوه» من 
حيث إعلان إنهائها كلية» وتخليص البشرية منها"”". 

هكذا قالوا وهكذا نطقوا وسطرواء والموعد عند الله فالعحب آن هوّلاء 
العصرانيون تلامذة المستشرقيين خالفوا أساتذتهم في ذلك فكان أستاتذهم من 
المستشرقيين خيراً منهم في ذلك» فلا أحد جواباً مناسباً في الرد عليهم إلا إيراد 
کلام أساتذقم مر الستشرقیین» یقول الدکتور فتزوجوالد:" لیس الاسلام دینا 
فحسب. ولکنه نظام سياسي أيضاء وعلى الرغم من أنه ظهر في العهد الاح 


بعض أفراد من المسلمين» من يصفون أنفسهم بأنهم عصريون ييحاولون أن 


( 1) انظر: الإسلام والسلطة الدينية (ص: .)١١١‏ 
(۲) انظر: العترلة وأصول الحكم (ص: 51 7). 
(3) انظر: العصرانیون بین مزاعم التحدید ومیادین تغریب (ص: ۲۰). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین (عرض ونقد؛ 








يفصلوا بين الناحيتين» فإن صرح التفكير الإسلامي كله قد ب على أساس: أن 
الجانبين متلازمان» لا يمكن أن يفصل أحدهما عن الآخر". 

ويقول ستروتمان:" إن الإسلام ظاهرة دينية وسياسية؛ إذ إن مؤسسه كان 
باه و کان حاکما عل چ باسالیب احکم ویقول شاخت:" ان 
الإسلام يعن أکثر من دین» انه عثل آیضا نظرية قانونية وسياسية وج 
القول: انه نظام کامل من الثقافت. یشمل الدین والدولة معا". 

یقول العلامة الد کتور بکر آبوزید رادا علی هوّلاء :" التصدي لدعوی 
فصل الدين عن الدولة أوالدين عن السياسة» بابطاشا» والبيان للناس جهاراً بأن 
السياسة عصب الدين» ولايمكن له القيام والانتشار وحفظ بيضته إلا بقوة 
تدين به» وأن هذه الدعوة الآنمة" فصل الدين عن السياسة" في حقيقتها عزل 
للدين عن الحياة» ووأد للناس وهم أحياء» وما حقيقة وصل الدين بالسياسة إلا 
الدعوة إلى الله» وإقامة الحسبة» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء والعمل 
على مد الإسلام» وجزر الكفر والكافرين» وقهر الفسقة عن الحارم والتهارش 
حماية لحرمات المسلمين وأوطانهم واستقرار أمنهم؛ ليكونوا يدا على من 
سواهم» عونا علی من ناوآهم...ولن یقوم هذا الدین» ولن تتحقق غايانه في 
الحكم والقضاءء وبحالات الحياة كافة إلا عن يحمل راية التوحيد يصدّع الكفر 
والكافرين» ویقوم عوج الفسقة والمائلين عن الصراط المستقيم» وهذا لا يتأدى 
إلا بسلطان ذي شوكة يدين بالإسلام وعالم يجهر بالبيان» فإذا اجتمع اللسان 





( [) انظر: فقه السياسة الشرعية (ص:۲۳ ۰ ۲). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین عرض ونقد) 








والسنان من تحتهما جيل الجهاد في داثرة الاسلای کانت الضمانة العظمی 
انصرته ونشر الدعوة الیه» وبناء حياة الاْمة علی هدی الکتاب والسنة". 

' وفصل الدين عن السياسة لم يكن له وجود في جميع مراحل تاريخنا 
الإسلامي» وكل مسلم يعلم بالضرورة بأن الإسلام قد حرّم الربا وأوحب 
إقامة الحدودء كما يعلم بالضرورة وجوب تنصیب خليفة للمسلمین ویقرا 
الأحاديث والآيات الى تنص على ذلك» أويسمع من يقرأها إن كان 
اسا رالاعا هو الذي بدأ بترويج هذه الأفكارالمسمومة منذ أقل من 
نصف قرنء ثم نمض ههذه الدعوة أفراد قلائل من الذين ابتلي ممم الأزهر أمثال 
الشيخ علي عبد الرزاق الذي أنكر الخلافة والحكم في كتابه" الإسلام وأصول 
الحكم"...ثم بدأت تنتشر أفكار دعاة العلمانية الذين تخرجوا من اللجامعات 
والمعاهد الأوربية» ومما ساعد على انتشارها انقلابات أتاتورك وأشباه أتاتورك 
في عالمنا الإسلامي المنكوب. 

ولهذا فلقد أصبح من السهل أن يرفع من شاء رأسه قائلاً: ما علاقة الدين 
بالحكم والسياسة» وهؤلاء الذين يحشرون السياسة بالإسلام ليسوا أكثر من 
طلاب حکم ومن أجل ذلك يغررون بالشباب ويوردوهم موارد اطلاله؟ 

وما علاقة الدین بلباس الرأة وحجابا وعملها وتعلیمها...هل یرید هؤلاء 
الترمتون آن یعودوا بالبشرية ال عصر الاحطاط والتخحلف؟ 


(۱) انظر: حكم الإنتماء إلى الفرق والأحزاب والجماعات الاسلامية (ص: .)٩۳ ۰ ٩۲‏ 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








وما علاقة الدين بالبنوك والمصارف وسائر المؤسسات الاقتصادية» وما 
الفرق بين بنوكهم الإسلامية الى ابتدعوها وغیرها من البنوك ولماذا یتاحرون 
بالدين ویتخذون منه سلاحا ضد حصومهم ومنافسیهم؟" (, 

ویقول الاستاذ هد سلام:" ولو ۸ يكن لأرباب الفكر الصليي غرض أو 
أرب في الحملة على المفاهيم الدينية» وعلى الشعارات الدينية» لما وجدت عاقلاً 
يفكر بق التبرژ من الدولة الدينيت أو السلطة الدینيت و احرب الديني فضلا 
عن التفریق بین الدولة الاسلامي والدو لة الدينية. 

ومن أراد شاهدا تاريخياً على هذه الحقيقة» فليرجع إلى كتابات بعض 
الإسلاميين» خلال حكم عبد الناصرء إذ كانت سوق الشيوعية-أو 
الاشتراکیة- العربية رائحة وراياتها منصوبة» وليرى كم من الکتب ال كتبت 
وقتهاء عن إسلامية الاشتراكية» أو الاشتراكية الإسلامية» وكم من الحقائق الى 
اقدرك»: والسلماك الى طمست» حا لود رواد الاش ك و راهب 
5 وراء المصلحة الراححةء وكم من الشتائم الي كيلت آقذء لمن كانوا 
يوصفون بالجمود. ويوسمون .محاربة التطور"7". 
)١١(‏ مفهوم التجديد عند العصرانيين الجدد» هو تعطيل دود الشرعية 

اا قن فاس ارح اا لأساتذقم من المستشرقيين» وأساتذة 

الغرب» بحجة أنما تدحل في الحريات الشخصية» و لايناسب العص 

وزعم بعضهم أن الحدود لا تطبق إلا إذا تكرر من الجان عدة مرات» 


.)٠١ 5 » ٠١7//1( انظر: منهج الأنبياء في الدعوة إلى الله‎ )١( 
انظر: مقدمة ف فقه آصول الدعوة (ص:۳۸).‎ )١( 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





يقول العلايلي:" إن إنزال الحد لا يتفق مع روح القرآن الذي جعل 

القصاص صيانة للحياة» وإشاعة للأمن العام» وليس لحعل المجتمع مجموعة 

مشوهين» هذا مقطوع اليد» والااخر مقطو ع الرحل» والاخر مفقوء العین 

أو مصلوم الأذن» أو مجدوع ل 

وبالنسبة لحد الردة والكفرء يقول جروت بد لک لس ا 
د والكفر ذنب أخروي» فالله يحاسب الکافر علیه والكافر له حق أن 
یعیش واللحد له حق آن یعیش مترماه وإن استطاع الملحد أن يقنع الناس 
با حاده فلا حرج علیه لکنه لا یفرض رأيه بالقوق ویب آن زيل التنابز 
بالكفر. .لكل إنسان الحق في أن يكفرء وأنت لك الحق أن تكفرء الکفر لیس 
غا دو العیب الدنيوي آن تظلم الاس ولا تعطي الق للکافر آن یعسیش 
O‏ 

ويقول الدكتورمحمد سليم العوا:" وحاصل على ما تقدم أن عقوبة الردة 
عقوبة تعزيرية مفوضة إلى السلطة المختصة في الدولة الإسلامية تقرر بشأنما ما 
تراه ملائما من آنواع العقاب ومقادیره؛ ویجوز آن تکون العقوبة الى تقررها 
الدولة الاسلامية للردة هی الاعدام وبذلك بجمع بين الآثار الواردة عن 
الصحابة وال ثبت في بعضها حكم بعضهم بقتل الرتد» وی بعضها الاخسر 


(۱) انظر: آين الخطاً (ص: ۸۰). 
(۲) انظر: الدرسة العصرانية في نزعتها الادية (ص:۲۲۵). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





بعدم قتله» وعلی ذلك آیضا نحمل رأي إبراهيم النخعي وسفيان القوري أن 
الق واب رل ي 

ويقول فهمي هويدي: وحرعة الردة تحتاج إلى مزيد من البحث وتسليط 
الأضواء في مدلوهاء وقي دلالة النصوص الخاصة بالتحرع والعقاب» هل هو 
جرد" حرعة رأي" يكفي لقیامها اعتناق صاحبها غذا الوقف السلي من 
الاسلام بعد آن کان من معتنقیه ؟ أم ترى أن جرية الردة قد تستلزم إيجابية 
أكثر بحيث يخرج السلوك ابحرم من القول إلى فعل يخل بأمن المجتمع وسسلامة 
الدولة ؟". 9 

وأما حد الرحمء فان جمیع العصرانیین ینکرونه» یقول العلايلي:" لا رحم 
في الإإسلام» كما هو مذهب الخوارج عامة؛ ومنهم من يعتد بخلافه 
فقهياً.. .على أنذنا شاع وذاع من قول بالر حم يعتمد على طائفة من 
الأحاديث لم ترتفع عن درجة الحسن....ومهما يكن فالرأي عندي ف الحدود 
مطلقا قا فى الشريعة العملية لیست مقصودة بأعیافاء بل بغايقاء ولا لصا 
إليها إلا عند اليأس مما عداها" 0". 

بل يذهب الدكتورعبد الله العلايلي نفسه إلى أبعد من ذلك فيقول :" إن 
العقوبات النصوصة لیست مقصورة بأعینها حرفیاء بل بغایاتما» واستأنست عا 
بروی عن علي ادرژوا احدود ولا ينبغي للامام آن یعطلها" ولیس معن هذا 


(۱) انظر: في أصول النظام ابنائي في الاسلام (ص:۱9۵). 
(۲) انظر: لعصریون معتزلة لیوم (ص۸۳). 
(3) انظر: أين الخطأ (۰۸۷ .)۸٩‏ 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








الرأي أن عقوبة القطع في السرقة ليست هي الأصلء وأا لا تطبق» بل أعئ 
آن العقوبة الذ كورة غایتها الردع احاسم وكل ما أدى مؤداها يكون عثابتهاء 
وتظل هي الحد " الأقصى الأقسى" بعد أن لا تفي الروادع الاحری وتستنفد» 
وها الك ق مرج" 
ومثله الد کتورمحمد سلیم العوا»حیت یقول: وبناء على ما تقدم فإننا 
نذهب إلى أن العقوبة الي شرعت ملرعة اخمر هي عقوبة تعزيريق القصود با 
ردع الجاني عن العودة لارتکاب ابحرعة ومنع غیره من آفراد احتمع من 
ارتكابماء ومن تم فان هذه العقوبة عکن آن تتغیر بتغير الأحوال والظروف 
الفردية والاحتماعية» ولذلك فان الشروع الکوین والليي حين جعلا عقوبة 
شرب الخمر والاتحار فيها الحبس والغرامة» ۸ يجاوزا الأصول الإسلامية في هذا 
لباب بل آحسنا فیه الاتباع "8۱ 
(۱۲ آما ابحهاد في سبيل الله الذي هو: ذروة سنام الاسلام والذي فرضه الله 
تعالى لغايات سامية» وأهداف نبيلة خيرة» أصبح هذا الركن العظيم مسن 
أ ركان الدين» الذي لا قوام للدين إلا به» أصبح عند كثير من العصرانيين 
محل تردد وإنكار» بحجج واهية» يقول الدكتور حسن الترابي:" لكن القول 
بأن القتال حكم ماض» فهذا قول تحاوزه الفكر الإسلامي الحديث, قي 
الواقع الحديث» ولا أقول إن الحكم قد تغير» ولکن آقول: ان الواقع حدید 


(۲) انظر: المصدر السابق (ص:٠۸).‏ 
(۲) انظر: في أصول النظام الجحنائي قي الإسلام («ص:۷١١)‏ أو العصريون معتزلة اليوم (ص:۸۸). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین ( عرش ونقد) 





- وهذا الحكم عندما ساد کان في واقع معين» وكان العام کله قائما على ` 
علاقات العدوان؛ لا يعرف المسالمة» ولا الموادعة بين الدول» كانت 
اميراطوريات» إما أن تعدو عليهاء أو تعدوا عليك» ولذلك كان الأمر كله 
قتالاً قى قتال» أو دفاعا فاع إن شن 


ویقول الدکتور فتحي عثمان: "ان اخروب لیست هي القاعدة وإنما هي 
استثناء من القاعدة, ولا لا یخلقها الاسلام ولکن خلقها آعداژه بع‌دوافم 
المسلح على دعوته السلمية» ولا ضرورة تقدّر بقدر أسبابماء وعقوبة تزول 
بزوال الجريعة الب استوحبتهاء وبالجملة فهي محدودة بحدود الدفاع المشروع لا 
تستقدم عنه حطورة ولا تستأخر خطوة :#وقاتلوأ فى سَبيل أللّه يم 
يقاتلوتكم ولا تَدْتَدُوأ ات الله ا د حب + آلمعتدیر 4 (البقرة: EEE‏ 

ويقول عبد اللطيف غزالي:" إن العمل الصالح هو العمل المنتج» مثل أن 
يكون هو العبادة» إن هذا العمل الصالح لو اليوم أفضل جهاد في سبيل الل 
ولقد صار البديل عن الجهاد هو العمل الصالح, ولقد صار البديل عن الحرب» 
هو التعایش السلمي بین الدول والشعوب"؟. 


ویقول حودت سعید: إن المسلمين إذا صاروا قي الحكم» فسوف یسعون 
إل تقو یه القوات السلحت و شراء الأسشلحة وهذا عين الخراب» لن هذا فات 


( 1) انظر: العصرانيون بين مزاعم التحدید (ص:۳۲۱). 
ر 2) انظر: الفکر الاسلامي والتطور (ص: ۱۰۷ ۰ ۱۰۸). 
( 3) انظر: نظرات في الدین (ص:۳۲ ۰ ۳۷). 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








أوانه» لأن الاقتصاد يخرب» والسلاح لم يعد يحمي الأمة» وروسیا اکثر مثال 
على ذلك...ینبغی فورا آن نقلص ونتخلص فائیا مسن اليش والسلاح» 
وحاصة الأسلحة المتطورة ". 


يقول الأستاذ محمد حامد الناصر: " فالعصرانيون يسعون إلى قتل روح 
الجهاد, بتأصيل تربية ذليلة حانعة» تريح العدو وتغيظ الصديق...مع العلم أن 
للجهاد ضوابطه وشروطه الشرعية» وينبغي عدم بحاوزهاء إلا أن العصرانيون 
یحاو لو ن اجاد مبررات دفاعية للجهاد اللإسلامي» بالعی الضيق للمفهوم 
الاسلامي کانت رد صد عدوان القوی احاورة علی الوطن الاسلامي» فهي 
محاولة تتم عن قلة إدراك لطبيعة هذا الدین... کما أُفا تشی بازعة آمام ضغط 
الواقع احاضره و آمام اهجوم الاستشراقي الماكر على الجهاد الإسلامي ا 
(۱۳) آما التجدید نی بحال تمحریر الرآق فهذا بحال واسع عند جمیع العصرانیون» 

حيث طعنوا ق الحجاب» وتعدد الزوجات» وإباحة الطلاق » وأباحوا 

الإختلاط بين الجنسين» ونادوا بحقوق المرأة السياسية» زعموا. 

يقول قاسم أمين:" لو لم يكن في الحجاب عيب إلا أنه مناف للحرية 
الإنسانية» وأنه صار بالمرأة إلى حيث يستحيل عليها أن تتمتع بالحقوق الي 
حولتها لما الشريعة الغراء والقوانين الوضعية» فجعلها في حكم القاصر...لكفى 





( 1) انظر: المدرسة العصرانية في نزعتها الادية (ص:۳۹۹). 
( 2) انظر: العصرانیون بین مزاعم لتجدید (ص:۳۲۵). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








وحده في مقته» وني أن ينفر منه كل طبع غرز فیه الیل ال احترام احقسوق» 
والشعور بلذة الحرية؛ ولكن الضرر الأعظم للححاب قوق جميع ما سيق» هو 
أنه يحول بين الرأة واستکمال تربیتها. 

ويقول محمد عبده غامزاً في تعدد الرُّوحات :" إن تعدد الزوحات» وتتابع 
الزواج» واتخاذ السراي واطواري» من مات عصر الإقطاع» والدولة 
الاقطاعية" ".۰ ويرى الدكتور الترابي أن الحجاب خاص بنساء الرسول صلى 
الله عليه وسل يقول:" أما الحجاب المشهور» فهو من الأوضاع الى اختصت 
ما نساء البي صلى الله عليه وسلم» وقد قررت آية الحجاب الى حكمت ألا 
تظهر زوحهة البي للرحال ولو بوجهها» ما جوز بالطبع لسسائر النسساء 
اللات 

أما عن الاختلاط فهو مباح عندهم» يقول الترابي:" ليست الحياة العامة 
تسس للرحال وحدهم. ولا عزل بين الرجال والنساء في محال جامع...فلا 
ينبغي آن یزدحم الرحال والنساء بحیث تتقارب الأنفاس واللحساد الا 
لضرورة عملية» كما قي اج وکما ی الر کبات العام وقاعة احاضرات 
ومؤتمرات الأحزاب والليالي السياسية...ونحوز الصافحة العفوية ال يجري ها 
العرف ف جو طاهرء وذلك عند السلاه" ©. 


ر( انظر: جذور الإنحراف في الفكر الإسلامي الحديث (ص:865). 
( 2) انظر: فجر اليقظة العربية (ص:8١١).‏ 

( 3) انظر: كناب المرأة بين تعاليم الاین وتقالید احتمع (ص:۲۷). 

.)"5 انظر: المرأة يبن تعاليم الدين وتقاليد اجتمع (ص:‎ )4 ١ 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








وینکر راشد الغنوشي علی العلماء الداعین ال منع الاستلاط بین 
الجنسين قائلاً:" أما إن كانوا يعنون منع وجود الرجال والنساء تحت سقف 
واحد لتعلم العلم» أومدارسة شؤون المسلمين متأدبين بالآداب الشرعية في 
الحيئة والحركة» حي وإن يكن السقف سقف مسجد أو مدرسة أوناد ثقافي» أو 
بحلس تذكير وإرشاد» أو في ساحة جهاد أومسيرة احتجاج» فقد أخطؤوا 
وصادموا الصورة ال نقلتها لنا النصوص الثابتة عن جتمع الموحدين...". 

ويقول الدكتور فتحي عثمان:"والضبط الإسلامي يتجلى كذلك في تنظيم 
الاختلاط بين الجنسين...نعم تنظيم الاختلاط لا تحريم الاختلاط» ولو كان 
الناس یقولون ما یقولون إن الانفصال التام مستحيل...ومن هنا جاء الدين 
يشترط في الاختلاط ضمانات للتأمين:عدم الخلوة» وستر ما عدا الوجه 
والكفين» والغض من البصر...واحتمع الذي يلتقي فيه الرحال والنساء في 
ظروف طبيعية هادئة حکمة مجتمع لن يغدو فيه هذا اللقاء قارعة الطريق تثير 
الأعصاب وتطلق الوقود على البارود...سيألف الرحل رؤية المرأة ومحادثة 
المرأة» في إطار من الدين والخلق» تقيم معاملة تربية الأسرة وعرف الجماعة 
ورعاية الدولة» وستألف المرأة بدورها الرحل» وهكذا يهدأ السعار الجنسي 
الضطرب» ویضیق بحال الانحراف و الشذوذ» وتتجمع لدى الجنسين حبرات 
وحصانات وتحارب..." 


(۱) انظر: الرأة السلمة في تونس(ص:۱۰۷). 
(۲) انظر: الفکر الاسلامي والتطور (ص:۲۰۱ ۰ 4 ۲۰). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








ويقول الدكتور عبد الحميد الأنصاري:" ولم یعرف العرب نظام الفصل 
بين اللجنسين إلا في عهد الأمويين» أخذوه من الفرس المجاورين» حي منعوا 
النساء من الساجد بتأویلات متعسفة". 

بل أبعد من ذلك»حيث يستخف دعاة تحرير المرأة بالعقلية البشريةبضرهم 
الأمثلة الساذحة»والاستشهادات السخيفة بعري المرأة في أماكن لاتعرف حدود 
شرع الله في التحليل والتحريمءإذ هم أشبه بالأنعام»يقول الدكتور حالص 
حلي: عند سکان استرالیا الاصلیین, تتدلى أثداء النساء بدون أن تثير الفتنة 
وقي كهوف الفيلبين» يعيش الناس رجالا ونساء مع أطفالهم في حالة عري 
كامل» فلا يصيح واعظهم أن هذا مخل بالأخلاق» وبالقابل فإن كشف يد 
امراة متلفعة بالسواد من مفرق رآسها حیق أخمص القدم في بعض المناطق من 
العام العريي» يثير الشهوة عند رحال يعيشون في حالة هلوسة جنسية عن عالم 
ا 

آما تولي المرأة المناصب العليا في الدولة» فيقول الدكتور محمد عمارة:" إن 
ما لدينا في تراثنا حول قضية ولاية المرأة لمنصب القضاءء هو فكر إسلامي 
واراء فقهية» واجتهاد فقهاء...وليس دينا وضعه الله وأوحى به إلى رسوله عليه 
الصلاة والسلام...فالقرآن الکرم ۸ يعرض لهذه القضية» كما لم تعرض لها 
السنة النبوية الشريفة» لأن القضية لم تكن مطروحة على حياة امجتمع عندما 
ظهر الاسلام فلیس لدینا فیها نصوص دينية أصلاه سواء كات ولي 





(۱) انظر: قضايا المرأة بين تعاليم الاسلام وتقالید ابختمع (ص:۱۹). 
(۲) انظر: الدرسة العصرانية ق نزعتها الادية (ص:۳۱۸). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 








النصوص قطعية الدلالة والثبوت أو ظنية فيهما أو في أحدهما..فهي خاضعة 
للاجتهاد...فليس هناك إجماع فقهي فيهاء حن يكون هنالك إلزام للحلف 
بإجماع السلف..فهي من قضايا الاجتهاد المعاصرء أما قوله صلى الله عليه 
وسلم:" لن يفلح قومٌ ولوا أمرهم امرأة" » فهو نبوءة سياسية من الرسسول 
بفشل الفرس المحوس» أولئك الذين ملكوا عليهم امرأة» وليس حكما بتحرعم 
ولاية المرأة للقضاءء فلا ولايتها العامة» ولا الخناصة كانت بالقضية المطروحة» 
حت على بحتمع النبوة؛ كي تقال فيها لأحادیث ۳ 

ويقول أيضاً: "إننا نعلم آن بلادا إسلامية كثيرة لا تزال المرأة فيها محرومة 
من حقوق سياسية کثیرف تتراوح ما بين الحرمان من التصويت ف الانتخابات 
العامة» وما بين الترشیح للمجالس النيابية وتمثيل الأمة في هذه المحجالس 
التشريعية. ..و آغلب الذین ی ز کون هذا اطرمان ویدافعون عنه یتحمسون 
بالاسلام فیزعمون أنه يحول بين المرأة وبين ن الو لاية أي السلطة و السلطان في 
شوون الدولة العامة منها بحالس التشریع...فهل حقا یقف الاسلام هذا ضد 
ولاية المرأة وسلطتها وسلطانها في عالم السياسة والتشريع؟"7". 

ويقول الغنوشي:" تحتاج الحركة الإسلامية في الميدان السياسي والثقاقٍ 
والاحتماعي"النقابي" إلى إبراز زعامات نسائية يخضن معترك الميدان السياسي 


.)4475( أخرجه البخاري في المغازي » باب كتاب النببي صلى لله عليه وسلم إلى كسرى وقيصر‎ )١( 
انظر: الاسلام والستقبل (ص:۲۳۷).‎ )2 ( 
انظر: الاسلام وللستقبل (ص:۲۰۷).‎ )۳( 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدين (عرض ونقد) 








والاحتماعي والثقايي متسلحات بخلق الاسلام بوعي عمیق لشکلات العصر 

(1 

ومطالبه. ..۰۳ . 
وف بحال المساواة بين الرحل والمرأة» يقول الدكتور محمد سليم العوًا :" 
ومن أظهر صور هذه المساواة أن يتساوى الرجال والنساء في التمتع بالحقوق 
العامة وفي أداء الواحبات العامة» وهي المساواة الى حاصلها أن يكون للمرأة 
شأن الرجال» ويشمل ذلك تمتع المرأة بحقوقها السياسية ترشيحا وانتخابا 
للمجالس النيابية وا محلية كافة» وتوليا لما تكون مؤهلة له مسن المناصب 


الإدارية والسياسية كه 


(4 ۱) و آما مفهوم التحدید عند العصرانیین ابحدد فى محال الإقتصاد» فهو إباحة 
الرباء لا ربا النسيكة» بحجة الضرورة ومسايرة العص تقول عبد العزیز 
حاویش:" آن نقتصر علی تحرع الله في كتابه» وهو ربا النسيئة المضاعف 
الذي نزل ني القرآن» ولیس قي العرف ربا سواه» وهنا نخالف الجمهور 
بحكم العقل» أو بحكم الضرورة فنتجاوز عما قل من الفائدة الى تماثل 
الدین قدرا» ولا تودي ی غین الدین غبناً فاحشاء کما فعلت احکومتان 
العثمانية والفارسية"0©. 


)١(‏ انظر: المرأة السلمة في تونس (ص:۱۰۲). 
(۲) انظر: الاسلامیون والرة (ص:4۲) 4۳). 
(۳) انظر: العصریون معترلة لیوم (ص:۸۱). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ویقول الدکتور فتحي عثمان:" من حسن احظ عند آصحاب العقول 
المرنة» ومن سوئه عند غيرهم» : آن نصوص الربا جاعت متأخرة السورود 

و جاعت محدودة العدد وجاءت تطبيقاتها مقصورة على صور معينة يسيرة 

بحكم الطور البسيط الذي كان يختاره المجتمع في العلاقات والمعاملات؛ ومنها 

تكون الفرصة سانحة للتيسير لصور متشابكة معقدة كثيرة في بجتمعنا 

العالی ۲ . 

(۱۵) مفهوم التجدید عند العصرانية الجدد» الخاط بين الحق والباطل» 
والدعوة إلى وحدة الأديان» وإلى دين واحد» عالمي جديد» يتساوى فيه 
السلم مع غیر السلم يقول الدكتور حسن الترابي:" إن الوحدة الوطنية 
تشكل واحدة من أكبر همومناء وإننا في الجبهة الإسلامية نتوصل إليها 
بالإسلام على أصول الملة الإبراهيمية» الى تجمعنا مع المسيحيين» بتراث 
التأريخ الديئ المشترك» وبرصيد تأريخي من المعتقدات والأحلاق» وإننا لا 
او ف عاي ول کم مشاه اناد ی اس ال اد ۱۰ 
رل اها فا لجو ان وه فاا م اط امن اس الاب 

عامة» والمسيحيين خاصة» على أن أصول ديننا ال هي آقرب ای صول دینهم 

تسعنا وتسعهم» ما لا يتسع دستور على وجه الأرض» فنحن وهم أهل رسالة 


)١(‏ انظر: الفكر الإسلامي والتطور (ص:۳۸). 
( 2) انظر: مناقشة هادئة (ص:55 .)١‏ 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین عرض ونقد) 





مماوية تنتسب ال سلالة من الرسل الصالحين...ونحن وهم سواءء قي الاعان 
ظ ععانى التوحيد والأخلاق والعبادة لله والمسؤولية أمام اله" . 

ويقول محمود أبو رية:" ولأني قضيت حياتٍ كلها في الدعوة إلى اتاد 
رجال الأديان» كما اتحدت أصول الأديان» وأن ينبذوا ما نشأ من خلاف 
بينهم يكرهه الله مالك الملك؛ وأن يعتصموا بحبل الله جميعا وألا يتفرقوا» وأن 
يعقدوا الخناصر على القيام بنشر ما يدعو إليه الدين الحق من كرائم الآداب 
وأمهات الفضائل» ويكونوا قدوة حسنة لمن ورائهم من المتدينين» وبذلك يسعد 
الناس جميعاء ويعيشون في مهنأ وصفاءء لا حقد بينهم ولا بغضاء. 

وقد استخرت الله في أن أنشر هذه الرسالة الموجزة لأبين لإحون 
الخلصین من أهل الأدیان آهمعین..." ؟. 

ویقول عبد العزیز حاویش: فهم السيحية واحب على كل مسلم» بل 
اهاد فا ت غل اذ قبل آن یکون الرء مسلما یجب آن یکون سحا 
فالإسلام ب أصلاً على المسيحية» كما بنيت المسيحية على الموسوية؛ وهذا 
عثابة طبعة حديدة منهما...وفهم السيحية واجب مقدس علی کل مسلم 
ومسلمة. فهو کطلب العلی عثابة الفريضة ۳؟. 

ویقول الدکتورآهد ‏ زكي آبوشادي:" ومن خير الح ركات ال عرفناها في 
العام الجديد حركة (البرلمان العالمي للديانات) الذي اشتركنا في تأسيسه منذ 


( 1) انظر: التجديد في الفكر الإسلامي (ص:8 ١‏ 5). 
( 2) انظر: دین الّه واحد (ص:۱۹ ۰ ۲۰). 
( 3) انظر: الابحاهات العقلانية امحديثة (ص: ۱ 4۱). 


العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ثلاث سنوات وأصبحت له متلة مرموقة في دوائر شى وأقطار شى وفي 
مقدمتها دوائر الأمم المتحدة؛ فإن هذا المؤتمر يعمل جاهداً لخلق التعاون بين 
الأديان الكتابية» وهي متعددة» عن طريق فلسفتها الإنسانية المشتركة» فلسفة 
احبة والاخاء البشري لا أكثر ولا أقل.. إن الخلافات بين الأديان الكتابية 
ليست دائماً بالخلافات الي لا عکن التغلب علیها". 

وهذه الدعوة الاسونية الاکرق الدعوة إلى وحدة الأديان» لم ینفرد ما 
الدكتور الترابي» ومحمود آبو رية وعبد العزیز حاويش وغیرهم وم یکونوا هم 
أبطالها الأوائل» فقد سبقهم کل من محمد عبده, وجمال الدین الافغاني ورفاعة 
الطهطاوي» وأضرابهم من العصرانیین والعقلانیین احدد. بل سبقهم إليها 
ملاحدة الصوفية» آصحاب وحدة الوجود. من آمثال ابن عريي واحلاج» وابن 
سبعین والتلمسان, يقول جال الدين الأفغاني:" إن الأديان الثلاثة الموسوية 
والعيسوية وا محمدية» على تمام الاتفاق في المبدأ والغاية» وإذا نقص في الواحد 
شئ من أوامر الخير المطلق» استكمله الثانية...وعلى هذا لاح لي بارق أمل أن 
یتحد آهل الژدیان الثلایة"(۳. 

و کون محمد عبده حزبه, الحزب الوطی الصري وحاء فیه: الحزب 
الوطيٰ حزب سياسي دی وإنه مؤلف من رجال مختلفي العقيدة والمذاهب» 
وجمیع النصاری والیهود» وكل من يحرث آرض مصر ویتکلم لغتها منضم 
إليه» لأنه لا ينظر لاحتلاف المعتقدات» ويعلم أن الجميع إخوان» وأن حقوقهم 


( [) انظر: ورة الاسلام (ص: ۱۳۱ ۰ ۱۳۳). 
( 2 انظر: الأعمال الكاملة (ص:59). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ی السياسة والشرائم متساوي وهذا مُسلم به عند أحص مشايخ الأزهر الذين 
يعضدون هذا الحزب» ويعتقدون أن الشريعة المحمدية الحقة تنهى عن البغضاء 
رای د 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: كان هؤلاء كابن سبعين ونحوه» يجحعلون 
أفضل الخلق عندهم» وهو القائل بالوحدة» وإذا وصل إلى هذاء فلا يضره 
عندهم أن يكون قل أو ا بل كان ابن سبعین وابن هود والتلمسان 
وغيرهم يسوغون للرجل آن يتمسك باليهودية والنصرانية» كما یتمسك 
بالإسلام» ويجعلون هذه طرقا إلى الله بمتزلة مذاهب السلمین"(. 

' إن الغرض من هذه الدعوة الخبيئة الماكرة» هو خلط الحق بالباطلء؛ 
وهدم الإسلام وتقويض دعائمه» وإلغاء الفوارق بين الإسلام والكفر» و کسر 
حاجز النفرة بين الإسلام والمسلمين» فلا ولاء ولابراءء ولاجهاد ولاقتال 
لإعلاء كلمة الله في الأرض"0". 

ويقول الأستاذ سيد قطب رحمه الله:" إن الذين يحاولون تمييع هذه المفاصلة 
الحاسمة» باسم التسامح و التقریب بين أهل الأديان السماوية» يخطئون في فهم 
معن الأديان» كما يخطئون فهم معن التسامح» فالدين هو الدين الأخحير و حده 
عند اللهء والتسامح يكون في المعاملات الشخصيةء لا فى التصور الاعتقادي» 


) 1) انظر : الأعمال الكاملة محمد عبده ۰A۱ 07/١١‏ 
( 2) انظر: بحمو ع الفتاوی )١٦٤/١٤(‏ » والرد على المنطقیین(ص:۲۸۲). 
(۳) انظر: دعوی وحدة الأدیان آهدافها (ص:٩).‏ 


مس رین ونم تدید لین مر ود 





ولا في النظام الاحتماعي...إنهم يحاولون تمييع اليقين الجازم في نفس السلم 

بأن الله لا یقبل دینا (لا الاسلام"(. 

(۱) التجدید عند العصرانیین اتمام فقه السلف المأصل على الدليل الشرعي 
من الكتاب والسنة» اتامه بأنه فقه ناقص جامد لايفي .متطلبات العصرء 
ولا يناسب التقدم احضاري الزعوم یقول الدکتور حسن الترایي: علم 
الأصول التقليدي... لم يعد مناسبا للوفاء بحاجتنا العاصرة حق الوفای لأنه 
مطبوع بأثر الظروف التأريخية الي افا ورل أیضا: " ان 
الفقهاء ما كانوا یعابون کثیرا من قضايا الحياة العامة» وإنما كانوا 
یجلسون حالس العلم عير ا لاك این I‏ تین بدا 
عنهم؛ والنمط الأشهر في فقه الفقهاء واختهدین» کان فقه فتاوی 
فرعية...فالفتاو ی التاحة مدي عادة الفرد كيف يبيع ويشتري» آما قضایا 
السياسة الشرعية الکلیق وكيف تدار حياة المجتمع بأسره انتاحا وتوزیعاه 
استبرادا وتصدیرا» علاجاً لغلاء العيشة و حفضا لتکالیفها؛ هذه مسائل 
لم يعن بما أولياء الأمورء و ۸ یسائلوا عنها الفقهای لیبسطوا فیها الفقه 
اللازم...ولا نكاد بحد في الفقه إلا أحكاماء لا يمكن أن توسس لنا بناء 
اقتصادا للمجتمع احدیت. فاذن فکر نا الاعتقادي والفقهي قد تقادمم, 


اذ ۴ 91 
وينبغي أن يتجدد بالرحوع إلى الأصول مرة أحرى"”. 


( 1) انظر: الظلال .)٩۱۲/۲(‏ 
( 2) انظر: تحديد أصول الفه الاسلامي (ص:۱۲). 
) 3 انظر: تحديد أصول الفقه الاسلامي (ص:۰۸ ۱) ) و بحدید الفكر الا سلامي (ص:۱۲). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد) 





ویقول الدکتور محمد عمارة:" آما سلفية الابحاه العقلاني المستنير» فهي لا 
تدعو للعودة ٍل بجتمع السلف لا تدرك استحالة ذلك؛ فضلا عن حطره 


۴ ۱(۷۲) 
ور ره 


(۱۷) مفهوم التجديد عند العصرانيين الجدد هو هادم لكل الثواببت 
الشرعية» من أصول وفروع؛ من عقيدة وشريعة» وأخطر تلك التجديدء هو 
القول بالتجديد في العقيدة الإسلامية الثابتة» الى هي من الثوابت الي ليست 
لا للتجديدء يقول الدكتور أحمد كمال أبو المحد:" والاجتهاد الذي نحتاج 
إليه اليوم» ويحتاج إليه المسلمونء ليس اجتهادا في الفروع وحدهاء وإنما هو 
اجتهاد في الأصول..."20. 


ویقول الدکتور فتحي عثمان :" فإذا كان الفكر الإسلامي قادراً على 
التطور ف فقه العقائد والشرائع» فأي محال للتطور في شعائر الدين الي لا تقبل 
اي تعدیل» ونجن نقر ونعترف بغير جدالء بأن شعائر الدين أمر قد فرغ منه 
و لیست یلا للابتدا ع...ولکن لا نقر أن ذلك معناه إقامة عقبة في طريق 
الط 


( 1) انظر: تیارات الفکر الاسلامي (ص:۲۸۷). 
( 2) انظر: العصرانیون بین مزاعم التجدید (ص:۹ ۲۳). 
ر 3) انظر: الفکر الاسلامي ولتطور (ص: ۱۳۱). 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدين عرش ونقد) 








ویقول الدکتور حسن الترابي:" وإذا كان الفكر الإسلامي في کل قرن 


وسواء في ذلك فقه العقيدة أو فقه الشريعة"'. 


( 1) انظر: تحديد الفكر الإسلامي (ص:8). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





الفروق بين مفهوم التجدید عند السلف الصا ومفهوم التجدید عند 
العصرانيين: 
وأذكر هنا خلاصة مختصرة أتناول فيها أهم الفروق بين التجدید السسي 

عند السلف الصا والتجديد العصراني الذموم» وهي علی النحو الاني: 

(۱) احددون من السلف الصاح رحال معروفون مشهود لمهم بالعلم 
والاحتهاد» والفضل والسابقة» كما قال السيوطي: " يشار بالعلم إلى 
مقامه" 7 بخلاف أدعياء التجديد من العصرانية فلم يشهد لهم أحد من 
أهل العلم أهم أهل لذلك فضلاً عن أن يكونوا بتهدین بحددین. 

(؟) المجددون على طريقة السلف الصالح مشهود هم عناصرة السة علم] 
وعملا وعناصرة آهلها» بخلاف لعصرانية فلم یوثر عنهم مناصرة للسسنة 
البتة» ولا الدفاع عن أهلها بل هم على نقيض ذلك كما سبق. 

6 در ع ال ال مي ن اجا ةرا التق ف 
أدعياء التجديد العصرانيين فهم محانبون للسّنة» مناصرون لأهل البدعة 
ومدافعون عنها كما سبق بيانه. 

)٤(‏ الجددون من أهل السنة جهودهم في العلم والدعوة إليه وتأثيرهم في الأمة 
ظاهر بين ملموس ومشاهد» بخلاف أدعياء التحديد فهم على العكس من 


.)۷٤( انظر: التنبئة ص‎ )١( 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





ذلك فاٍهم کانوا معول هدم وتخریب وتمزيق للأمة» وتشكيك في 

ثوابتها. 

وقد أعجب هم شيوحهم وأساتذتهم من الستشرقین والنصرین» يقول 
محمد الناصر:" وقد أعجب المستشرقون بُذا الاتحاه...من أجل هدم التراث 
يقول المستشرق جيب:" وبات المجددون يدعون إلى رأي معقول إذ يطالبون 
بحق الاجتهاد» وبحق القضاء علی آبنية القرون الوسطی التصدعة وبإعادة 
تفسير المصادر على ضوء التفكير العصري" '. 

وقال اللورد کرومر عن الشیخ محمد عبده ودعوته الاصلاحية التجدیدیة" 
الزعومة " کان ععرفته العميقة بالشريعة الاسلامية و لارائه المتحررة المستنيرة 
أثرها في جعل مشورته؛ والتعاون معه عظيم االجدوى...فأتباع الشيخ 
سح تا کار ها وی AR A‏ 
حلیقون بآن یقدم مم کل ما عکن من العون والتشجیع, فهم احلفاء الطبیعیون 
للمصلح الأوروبي”' . 

وحاء في مؤتمر لمنصرين عقد في القاهرة عام )١5.05(‏ : ' إن حركة 
التحرر في الإسلام...قد بدأت تنشأ في مصر حركة إصلاح تزداد أهميتها 
في کل یوم والذي يقود هذه الحركة» هو الفی الأكبر السابق محمد عبده. 
الذي يدعو إلى العودة إلى القرآن» مع عدم قبول الحديث كحجة في مسائل 
العقيدة» ويقال: إن له تأثيراً في صغار المشايخ والأفنديةء إلا أن المشايخ كيار 


) 1( انظر : العصرانیون بین مزاعم التجدید (ص:۳ ۰ > ۵). 
02 انظر: منهج المدرسة العقلية الحديثة ف التفسير 4/7١‏ ۰ و العصرانیون بين مزاعم لتجدید (ص:۳۱۸). 


العصرانيون ومفهوم تجديد الدين مرن وتقد) 





السن ينظرون إليه بعين الشك...بالرغم من كل شيئ» فقد ترك آثاره» ويوجد 
الآن كثير من الشباب ممن تلقوا تعليما غربياً يحملون آراءه ويطوروفاء ولكن 
يحب ألا نظن أن هذه الحركة التحررية تذهب بعيداً في طريق تقبل وحهات 
النظر المسيحيةء أو حن تتسم بتلك الحرأة الي اتسمت با تفسبرات آمیر علي 
للإسلام؛ أفها حركة تطهير أكثر منها حركة تحرير» ولا تزال أوضاع المسلمين 
القديمة أضفى عليها الزمن قدسية خاصة يتمسك با ويحافظ عليها بكل عناد. 
ولكن أهلية وذكاء أمثال هؤلاء الرحال الجدد تجعلنا تتحقق من ضرورة 
رعايتهم رعاية شاملة وخصوصة مع جهد ومثابرة متواصلة للاتفاق معهم ۳ 

وما أحسن ما قاله العلامة مصطفی صبري في دعاة التقريب من أمثال 
محمد عبده وجمال الدين الأفغاني:" أمّا النهضة الإصلاحية المنسوبة إلى الشيخ 
محمد عبده» فخلاصته أنه زعزع الأزهر, عن جموده علی الدین» فقرب کنیر| 
من الأزهريين إلى اللادينيين حطوات وم یقرب اللادينين إلى الدين حطوة. 
وهو الذي أدخل الماسونية في الأزهر بواسطة شيخه جال الدين الأفغان» كما 
أنه هو الذي شجع قاسم أمين على ترويج السفور في مصرء فالشیخ بدلا من 
أن يتغلب على مناظره» ويهزم جيوش المتفرنحين الكامنين وراءه» هزم حيش 
علماء الدين» الذين هو جيشه نفسه» بطول ما رماهم به من ومعة الجحمودى. 
وبفضل ذلك حاز مکانة عظیمة عند التفرنین طبعاه ودا ينا 


([) انظر: مفهوم بحدید الدین (ص:۱۸4). 
( 2) انظر: موقف العقل والعلم من رب العالین وعباده للرسلین (۰۱۳۳/۱ ۱۳4). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین ( عرض ونقد ) 





يقول شيخ الاسلام:" فالتکلمون الذین ابتدعوه-یعي علم الکلام- 
وزعموا أنهم به نصروا الاسلام وردوا به على آعدائه کالفلاسفة لا الاسلام 
نصرواء ولا لعدوه كسرواء بل كان ما ابتدعوه مما آفسدوا به حقيقة الاسلام 
على من اتبعهم» فأفسدوا عقله ودینه واعتدوا به علی من نازعهم من 
المسلمين» وفتحوا لعدو الاسلام بابا پل مقصوده۳. 

(ه) إن الدعوة إلى التجديد الس القائم علی وفق منهج السلف الصا هو 
موصول بالاضی العريق» وما كانوا عليه من الالتزام بالکتاب والسنة 
كذلك التجديد العصراني موصول بسلفهم من المتكلمين والفلاسفة 
العقلانية» وأهل الأهواءء ولکل قوم وارث والمرء على دين خليله. 

(1) التجديد عند أهل السّنة ربط للأمة بتراثها الماضي» وإحياء لما اندرس من 
تلك التراث» بخلاف التجديد عند العصرانيين»فهو هدم لما كان عليه 
السلف ورفض لكل ما هو سلفي» يقول الدكتور حسن الترایي: وعلينا 
أن ننظر في أصول الفقه الإسلامي» وفي رأبي أن النظرة السليمة لأصول 
الفقه تبدأ بالقرآن الذي يبدو أننا محتاجون فيه إلى تفسير حدید فإذا قرأتم 
التفاسير المتداولة بيننا تحدوها مرتبطة بالواقع الذي صيغت فيه كل تفسير 
يعبر عن عقلية عصره... الا هدا الزمان لا نکاد بنحد فیه تفسیرا عسصریا 
شاف" 0 ۵ 


( 1) انظر: بحموع الفتاوی (۵6/۵). 
(۲) انظر: بحدید الفکر الإسلامي ص (۲۵ ۰ ۲۲). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





(۷) ان حدید السلف من السابقین کعمر بن عبدالعزیز والامام الشافعي 
والإمام أحمد بن حنبل» وشیخ الاسلام اين تيمية وغیرهم» کان بحدیدهم 
تحديداً عملياً مؤصلاء ولم يكن بحرد دعوى وإدعاء حوفای لا حقيقة له 
في الواقع العملي» كادعاء أدعياء التجديد من العصرانيين اليوم» فعمر بن 
عبدالعزیز - رجمه ال - كان اماماً عدلا تاكن بم سرف وو الوق 
الي اغتصبها بعض حكام بن أمية إلى أصحاباء فبدأ بنفسه ثم بزوجته. 
وأهله وأقاربه» حي عم العدل جميع مملكته, وانتشر الغئ في أرجائهاء حى 
لم يبق فقير يحتاج إلى بواجي جب عر الدع كسا 
نشر عمر السنة وأمر بتدوينهاءفهو أول من أمر بتدوين السنة»تدوينا عاما. 
وأما الإمام الشافعي فکان بحق بحدد القرن الثاني؛!ٍذ نشر العلم وح 

و مات البدعة» وكان أول من ألف في أصول الفقهء وهکذا بقية ابحددین 

حى شهدت الأمة كلها بفضلهم وتأثيرهم ف الأمة بخلاف أدعياء التجديد من 

العصرانیین الیوم» من تخرحوا من حامعات الغرب. فکان حدیدهم هدما 
لأصول الدين وفروعه ونقضا بهود السلف الصاخ. دون الاتیان بالبدیل 
المزعوم» فكان تجديدهم معول هدم للدين» وتفريقا لكلمة المسلمين» وإضعافا 

۱ 9 

(8) إن المجددين الأوائل ساروا على وفق مَنْ سبقهم من السلف الصا حيث 
ذكروهم بالجميل الحسنء ولم يخرحوا عن أصوهم» بل كانوا حريصين 
على لا e‏ قال عمر بن عبدالعزيز: " سَنَّ رسول الله عله 
الأمر بعده 57 الا حذ ها تصدیق لکتاب الله واستكمال لطاعته 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





وقوة على دين الله» ليس لأحد تغيرها ولا تبديلهاء ولا النظر في رأي 
من حالفهاء فمن اقتدى .ما سنوا| اهتدی» ون استبصر با تبص ومین 


حالفها واتبع غير سبيل المؤمنين ولاه الله ما تولى» وأصلاه جنهم و ساءعت 
۷ )۱( 
۱ ۱ 


ویقول الامام الطحاوي:" وعلماء السلف من السابقین ومن بعدهم من 
التابعین» من أهل الخير والأثرء وأهل الفقه والنظ لا یذکرون إلا باالجميلء 
ومن ذكرهم بسوء فهو على غير السبیل ". 

انظر هذا الكلام الموفق من هذين الإمامين الحليلين الملهمين» وقارنه مع 
اتام أدعياء التجديد اليوم لعلماء الأمة بضيق الأفق وعدم فقه الواقع والله 
المستعان. 


)٩(‏ ان آحدا قزر ر شتخو! للتجديد من السلف لم يدع اح منهم أنه ادد 
للقرن الفلان» حن العلامة السیوطی رحا آن یکون هو بجدد القرن 
۳ 0 
التاسع . 


و اعا کان العلماء یتو "مول ف بعضهم الأهلية لذلك ویرشحوهم آزه جلد 
القرن الفلائ» لما لمسوا فيه من نشر للسنة وقمع للع وكوك اال 


(۱) انظر: الفقیه والتفقه للحطیب البغدادي (4۳/۱). 
(۲) انظر: العقيدة الطحاوية مع شرحها (ص:؛ 50). 
59) انظر: التنبئة له ص (55). 

.)5/( انظر: مفهوم التجديد للطحان ص‎ )٤( 


العصرانیون ومفهوم تجديد الدين ( عرض ونقد) 





بخلاف آدعیاء التجدید الیوم فقد (دعی بعضهم آنه ابحدد غذا القرن» وصنفوا 
الکتب والرسائل باسم التجدید. وانظر علی سبیل الثال بحدید آصول الفقعه 
لاسلامي. وتحدید الفکر الإسلامي للدكتور حسن الترابي» و الفكر الإسلامي 
والتطور للدكتور فتحي عثمان» و تيارات الفكر الإسلامي» للدكتور محمد 
عمارة» ومن على شاكلتهم؛ من دعاة التجدید العصران الزعوم وال 
الستعان» وصلی الّه علی نبینا حمد وعلی آله وصحبه وسلم تسلیما كيرا 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 
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فهرس الصادر والراجع 


اتجاهات التجديد في تفسير القرآن في مصرء محمد بن إبراهيم الشریف ط دار القراث.مصرء ط١‏ 
.)١5:5(‏ 
الاحتهاد والرد على من أحلد إلى الأرض وجهل أن الإجتهاد ي كل عصر فرض» للسيوطيء 
تحقيق د.فؤاد عبد المنعم» ط موسسة شباب ابامعة بالأسكندرية» ط(ه .)١ 5٠‏ ۵ 
الاحتهاد نی الشريعة الاسلامية للدکتور وهب الزحيلي» وآحرون» ط اجلس العلمي بجامعة 
الإمام محمد بن سعوده ط (۱4۰۱). 

الاحکام أصول الأحكام لابن حزم الظاهري» محقیق «نة من العلمای ط دار احدیث 
بالقاهرق» ط ۱۱۳(۲). 

الإحكام في أصول الأحكام للآمدي» تحقیق عبد الرزاق عفيفي» ط الکتب الاسلامي بدمشق» 
ط ۱۰۲(۲). 

أحطاء مت ان تصحح ق التأريخ, د. جمال مسعوده ود. وفاء جمعة» ط دار الوفاء.كمصرء 
۱۰۸(۲). 

آداب الحرب في الفقه الإسلامى والقانون الدولي» للدكتور على عبد الرحمن الطيار» ط ۱ (4 ۱8۲). 
إرشاد الفحول للشوكان» تحقيق د. شعبان محمد إسماعيل طه ط مطبعة ادن بالقاهرة» 
۱۶۱۳(۱). 

إرشاد النقاد إلى تيسير الإجتهاد للإمام الصنعان» تحقيق محمد صبحي حلاق» ط مؤسسة البيان 
بیروت» ۱۱۳(۱). 

آزمة اخوار الدین جحمال سلطان» ط دار الوطن بالریاض» ۱۱۲(۱). 

أسباب النزول لاواحدي, تحقیق السید مد صق ط دار القبلة بجدق ۱6۰۱۷(۳). 

الا ستقامة لشيخ الاسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد رشاد سا ط جامعة الامام محمد بن سعود» 
ط ۱( ۱۰). 

الإسرائيليات في كتب التفسير والحديث للدكتور محمد حسين الذهبي» ط مکتبة وهبة.کصر 
۳( ۱۰). 

الإسلام وأصول الحكم لعلي عبد الرزاق» ط دار مكتبة الحياة بيروت» ط۱ (۱۹۳). 

الإسلام والحضارة الغربية» محمد محمد حسين» ط مؤسسة الرسالة بيروت» طه (۱۰۲). 
الاسلام والدعقراطية للدكتور محمد سليم العوا» مؤسسة عبد الحميد شومان الثقاقي» ط١‏ 
(۱۹۹۷). 

الاسلام والستقبل د. محمد عمارق ط دار الشروق بالقاهرق ط۱4۰۷(۲). 

الاسلام وحقوق الانسان للدکتور حمد عمارق ط عام العرفة بالکویت» ط۵(۱ ۱4۰). 


العصرانیون ومنهوم تجدید الدین ( عرض ونقد ) 





0( 


(۰) 
(۱) 
(Y۲) 
(۲) 
(۲۹ 
05 


(۲ ۷ 
(۷) 


(۸ 
(۳۲۹ 
(۳۰ 
(۳۱ 
(۳۲ 
(۳۳( 
(5) 


۳ 
۳ 


الاسلام وفلسفة احکم للد کتور حمد عمارة» ط دار الشروق» ۱۰۹(۱). 

الاسلامیون والرأة للدکتور حمد سیم العوال ط دار الوفاء عص ۱(۱ ۱4۲). 

آضواء علی السنة احمدی محمود آبو رية ط دار العارف.عص ط۳. 

الاعتصام للشاطي» تحقیق مشهور حسن سلمان؛ ط مكتبة التوحيد بالبحرین» ۱(۱ 4۲ ۱). 
الاعتصام للشاطي تحقيق سليم الحلالي» ط دار ابن عفان بالخبر» بالملكة العريية لسسعوديق ط 
ا 

اعلام الموقعين لابن القيم الجوزية» تحقيق طه عبد الرؤوف سعد» ط دار الجيل بيروت» ط دون 
تاريخ لطع 

اعلام الموقعين لابن القيم الجوزية» تحقيق عبد الرحمن الوكيل؛ ط مكتبة ابن تيمية بالقاهرة» ط 
بدون تاریخ. 

الأعلام» لنور الدين الزركلي ط دار العلم للملایین بیروت» ۱۲ (۱۹۹۷). 

الاعمال الکاملة الامام محمد عبده د. محمد عمارة» ط المؤسسة العربية للدراسات والنشرء 
ط؟(91/9١).‏ 

الإنتصار لأصحاب الحديث للسمعان» تحقيق محمد حسين الجيزاي» ط أضواء المنار بالمدينة 
النبوية» ۱۱۷(۱). 

الإنتقاء في فضائل الأئمة الثلاثة الفقهاء لابن عبد البرء» تحقيق عبد جاح أبوغدة» ط المطبوعات 
الاسلامية بحجلب» ۱۱۷(۱). 

الاهواء والفرق والبدع عبر تأریخ الاسلام للدکتور ناصر العقل ط دار السوطن بالری اضء 
ط ۱۱۹(۱). 

أولويات الحركة الإسلامية في المرحلة القادمة» للدكتور يوسف القرضاوي» ط مكتبة وهبة 
بالقاهرق ۱۱۱(۱). 

أين الخطأء تصحيح مفاهيم ونظرة تحديد, عبد الله العلايلي» ط دار العلم للملايين بيروت» 
ط ۱۹۷۸(۱). 

بحوث ف عقيدة أهل السنة وامماعة للدکتور ناصر بن عبد الکرع العقل ط دار العاصمة 
بالریاض» ۱4۱۹(۲). 

البداية والنهاية» للحافظ ابن كثير الدمشقي» تحقيق د. عبدالله التركي» ط دار هجر .عص ط۱ 
.)١51(‏ 

بذل المحهود في حل أبي داود» للسهانفوري ط دار الكتب العلمية ييروت» بدون تأريخ للطبع. 

بغية الؤعاة في طبقات اللغويين والنحاة» للسيوطي تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم؛ ط دار الفكر 
بیروت» ۱۳۹۹(۲). 
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تأريخ الإسلام للحافظ الذهبي, تحقيق د. عمر عبدالسلام تدمري» ط دار الكتاب العربي 
بیروت» ۳ (۱۱). 

تأریخ التشریم الاسلامي للشیخ مناع القطان» ط مؤسسة الرسالة» بیروت» ط(4 ۰۱ (۱4۱۷). 
لتاریخ السياسي لللولة العربية د. عبد النعم ماحدء ط مكتبة الأنبحلو المصرية بالقاهرة» ط ۱۹۷۹(5). 
تأریخ الغزو الفكري» لأنور ابندي, ط دار الاعتصام .عصر بدون تأریخ. 

تأریخ بغداد. للحطیب البغدادي تحقیق مصطفی عبدالقادر عطاء ط۱ دار الکنسب العلمية 
ببروت» ط۱ (۱۰۷). 

تأریخ دمشق» لابن عساکر تحقیق عمر العمروي ط دار الفکر بیروت» ط۱ (۱4۱۸). 

تحديد أصول الفقه الإسلامي» للد کنورحسن عبدالّه ترا ط الدار السعودیت ط۱ (4 ۰ع۱). 
بحدید الفکر الاسلامي جحمال سلطان, ط دار الوطن بالریاض؛ ۱۱۲(۱). 

بحدید الفکر الاسلامی» للد کتورحسن عبدالّهالترایي الدار السعوديت ۲ (۱4۰۷). 

تحديد علوم الدين شا تصحیح مسار الفقه والتصوف وعلم الکلام لوحيد الدين حان» ط 
دار الصحوة بالقاهرة» ۱۰(۱). 

التجديد في الإسلام؛ المنتدى الإسلامي» ط أضواء النتدى» ط؛ .)١477(‏ 

بحديد في المسلمين لا في الإسلام» لعمر فروخ» ط دار الكئاب العربي بيروت» طذ١ .)١401(‏ 

تحريم النظر في كتب الكلام لابن قدامة المقدسيء تحقيق عبد الرحمن دمشقية» ط دار عالم الكتب 
بالریاضء ط ۱۱۰(۱). 

تخريج إحياء علوم الدين» لزين الدين العراقي» تحقيق محمود الحداد» ط دار العاصمة بالری اض» 
۱ (۱۰۸). 

التدین التقوص للد کتور عبد النعم النمر» ط دار الشروق بیروت» ط ۱۹۹۸(۱). 

تذكرة احفاظ للحافظ النمي» تحقيق المعلمي اليماني» ط دار إحياء التراث العربي بيروت» 
بدون تأريخ للطبع. ۰ 

تفسير ابن حرير الطبري» تحقيق د. عبد الله التركي» ط دار هجر بالقاهرق ط ۱ (۱۲۲). 
تفسير المنار للشيخ محمد رشيد رضاء ط الهيئة المصرية العامة للكتاب» ط بدون تأريخ للطبع. 
تقييد العلم» للخطيب البغدادي» تحقيق يوسف العشء, ط دار الوعي بحلب» ۳ (۱۹۸۸). 
لتنبئة .من بعثه الله على رأس كل مائة للسيوطي, تحقیق عبداحمید شانوحةء ط دار الثقة .عکت 
٠ .)۱۱۰(‏ 

تمذيب اللغة لأبي منصور الأزهري» تحقيق علي حسن هلالي» وتحمد علي لنجار» ط الدار 
المصرية للتأليف والترجمة بالقاهرة» ط بدون تأريخ للطبع. 

توالي التأسيس» ابن حجر العسقلاني» تحقيق عبدالله القاضي» ط دار الكتب العلمية بيروت» 
بدون تأريخ للطبع. 
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العصرانیون ومنهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 


تیارات الفکر الاسلامي للدكتور محمد عمارة؛ ط دار الشروق بالقاهرق ۱ (۱۶۱۱). 
ثورة الإسلام د. مد زکي آبوشادي دار مكتبة الحياة ييروت» ط بدون تأريخ للطبع. 

جامع الأصول في أحاديث الرسول لإبن الأثير»» تحقيق الأْرناژوط» ط۱ (۱۳۹۲). 

الجامع الصحيح, لالامام البخاري ط دار السلام بالرياض» ط١ .)١٤١١۸(‏ 

الجامع الصغير» جحلال الدین السيوطي ط دار الكتب العلمية» ۱ (۱۱۰). 

حامع بیان العلم وفضله لابن عبد الب تحقیق السزهيري» ط دار ابسن اموزي بالسدمام 
۱۱۸(۳). 

الجامع لأحكام القرآن لالامام القرطي؛ ط دار احیاء التراث العريي ببروت» ۱4۰5(۱). 
الجامع لاحلاق الراوي للحطیب البغدادي تحقیق د. حمود الطحان؛ ط مکتبة العارف 
بالریاض» ۱ (۱۰۳). 

حذور الإنحراف ف الفكر الإسلامي الحديث +حمال سلطان» ط مرکز الدراسات الاسلامية 
ببريطانياء ط ۱۱۲(۱). 

الجهاد في سبيل الله للأستاذ عمر أحمد عمر» ط دار المكتبي دمشق» ط .)١570(١‏ 

حجة الله البالغة للعلامة ولي الله الدهلوي» تحقيق السيد سابق» ط دار الجيل بيروت» 


.)١575(١ط‎ 

الحديث حجة بنفسه في العقائد و الأحكام للشيخ ناصر الدین الألبانی» ط الدار السلفية بالکویت» 
۱۰(۱). 

حركة التجديد والإصلاح في العصر الحديثء د. عبدالله بن محمد العجلان ط الرياضء ط ۱ 
.)١509(‏ 

الحريات العامة للدولة الاسلامية لراشد الخنوشي» ط مركز دراسات الو حدة الوطنية» بيروت» 
ط ۱۹۹۳(۱). 


حكم الإنتماء إلى الفرق والأحزاب واللجماعات الإسلامية د. بكر بن عبد الله أبوزيد» ط دار ابن 
الجوزي بالدمام» ۱۱۳(۳). 
حیاة وفکر ودعوة الامام محمد بن عبد الوهاب حمد بن عبد الرحمن العصومی» ط مکنبة الثقافة 


بقطر» ۱۲۳(۱). 


الخلافة ونشأة الأحزاب الاسلامية للدکتور محمد عمارق ط او سسة العربية للدراسات والنشر 
بیروت» ۱۹۷۷(۱). 
داثرة العارف الاسلامية نقلها إلى العربية جماعة من العلمای ط بدون تأریخ ومکان الطبع. 
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درء تعارض العقل والنقل» لشيخ الإإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد رشاد سال ط دار 
الكنوز الأدبية . 

الدعوة الإسلامية وأجهزة الإعلام؛ للدكتور محمد عبد القادر حاتم» ط الهيئة المصرية العامة 
للکتاب» ط(۱۹۹۲). 

الدعوة إلى التجديد في منهج النقد عند امحدثين» للد كتور عصام البشير» رسالة ماجستير» جامعة 
الإمام محمد بن سعود (5 .)١ 1١‏ 

دعوة جمال الدين الأفغان في الميزان» لمصطفى فوزي غزال» ط دار طيبة بالرياض» ط١‏ (507 .)١‏ 
دعوى وحدة الأديان» أهدافهاء حكمهاء خحطرهاء علي أبولوز» وهود المطر» ط دار السلم 
بالریاض» ۱۲۰(۱). 

دفا ع عن ثقافتنا جحمال سلطان ط دار الوطن بالریاض» ۱۶۱۲(۱). 

دليل المسلم الحزين» لحسين أحمد أمين» ط دار الشروق بیروت ط ۱۹۸۳(۱). 

دين الله واحد على ألسنة جميع الرسل؛ محمود أبورية: ط دار الکرنك.عصر ط بدون تأريخ للطبع. 
الرد على الجهمية والزنادقة للإمام أحمد بن حنبل» تحقيق د. عبدالر من عميرة؛ ط دار اللواء 
بالریاض» ۱ (۱۳۹۷). 

الرد علی النطقیین لشخ الاسلام ابن تيمية» ط ادارة ترجمان السنة بافند» ط۱۰۲(4). 
رسائل ودراسات في الأهواء والافتراق والبدع د. ناصر بن عبد الکرع العقل ط دار السوطن 
بالریاض» ط۱۲۳(۲) 

سبل الاستفادة من النوازل والفتاوی والعمل الفقهي للدکنور وهبة الزحيلي» ط دار الک‌تي 
بدمشق» ط۱ (۱۲۱). 

السلسلة الصحيحة لناصر الدین الالبان» ط الکتب الاسلامي بدمشق» طه (۱4۰۰). 
السلفية وقضايا العصرء للد کتور عبد الرحمن بن زید الزنيدي دار اشبیلیا بالریاض» ط۱ (۱۱۸). 
السنة ومكانتها في التشريع الاسلامي للدکنور مصطفی السباعي ط الکتسب الاسلامي 
بدمشق» ط٤‏ (۱۰۵). 

سنن أبي داود السجستان» ط دار السلام بالرياض» ط١‏ (570 .)١‏ 

السنن الواردة في الفتن لأبي عمرو الداني» تحقيق د. ابا ركفوري» ط دار العاصمة بالرياض» ط ١‏ 
.)١515(‏ 


سير اعلام النبلاء للحافظ الذهی تحقيق د. بشار عواد وآخرون» ط مؤسسة الرسالة؛ طء 


(۱4۰). 
سيرة عمر بن عبدالعزین ابن عبداکم ط مکنبة وهبة.عص ۲ (۱۳۷۳). 

شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز الحنفي» تحقيق جماعة من العلماء» تخریج الألباني» ط الکتب 
الاسلامي بدمشق» ۱4۰۳(۷). 
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.)۱۶۱۷( شرح مشکاة الصابیح للطيبي» تحقیق د. عبدامحمید هنداوي, ط مکنبة الباز عکة ط۱‎ )٩۸( 

.)۱۹۸۷(۳ الشرع واللغة للعلامة هد محمد شاک ط عالم الكتب بیروت»‎ )8٩( 

(۱۰۰) شرف أصحاب الحديث,. للخطيب البغدادي» تحقيق عمرو سلیم ط مكتبة ابن تيمية بالقاهرق 
۱ (۱۱۷). 

(۱۰۱) الصحاح في اللغة للجوهري» تحقيق أحمد عبدالغفار» ط دار العلم للملایین بیروت» ۲ (۱۳۹۹). 

(۱۰۲) صحیح الامام مسلم بن احجاج اليسابوري» ط دار السلام بالریاضء ۱ (۱۱۹). 

(۱۰۳) صحیح ابامع الصغی محمد ناصر الدين الألباني» ط الکتب الاسلامي بدمشق» ط۲ (۱4۰). 

(۱۰4) صحیح سنن ابي داود لناصر الدین الالباني» ط دار العارف بالریاض» ۱۶۱۹(۱). 

(۱۰۰۵) الطبقات الکبری» لابن سعد ط دار صاد ۱ (۱۶۱۸). 

(۱۰۲) العصرانیون بین مزاعم التجدید للشيخ محمد الحامد الناصر» ط مكتبة الكوثر بالرياض» ط١‏ 
(۱۶۱۱۷). 

(۱۰۷) العصریون معتزلة الیوم للاستاذ پوسف کمال, ط دار الوفاء للطباعة والنشر .عصر ط ۱۱۰(۲). 

(۱۰۸) عقيدة الشیخ محمد بن عبد الوهاب وآثرها في العا مم الاسلامي للدكتور صالح العبود» ط مكتبة 
الغرباء الانرية بالدينة للبویق ۱۱۷(۳). 

(۱۰۹) عقيدة آهل السنة وابماعة مفهومها حصائصها للشیخ محمد بن إبراهيم الحمد؛ ط دار ابن خحزيعة 
بالریاض؛ ط ٤۱۹(۲‏ ۱). 

۳ علم أصول الفقه لعبد الوهاب حلاف» ط دار الفكر العربي .حعصر» ط بدون تأريخ للطبع. 

(۱۱۱) علماء التحدید ی الاسلام للد کتورعبداحمید بن صاخ الحمدان؛ ط ال دار الصريت ط۱ 
6 

(۱۱۲) عودة الحجاب, محمد بن إسماعيل المقدم» ط دار طيبة بالرياض» ط١‏ (5 .)١ 5١‏ 

(۱۱۳) عون العبود شرح سنن أب داود» همس الحق العظيم آبادي» تحقيق عبدالر حمن محمد عثمان» ط 
مکتبة السلفية بالدینة ۲ (۱۳۸۹). ۱ 

)١١5(‏ الغارة على التراث الإسلامي لحمال سلطان» ط مرکز الدراسات الاسلامية ببریطانیا؛ ط 
۱۶۱۲(۱). 

(۱۱۰) غزو من الداحل» مال سلطان ط دار الوطن بالریاض ط۱ (۱۶۱۲). 

.)۱۳۷۹(۱ الفتاوى للشيخ حمود شلتود» ط الإدارة العامة للثقافة الإإسلامية بالأزهر,‎ )١١5( 

(۱۱۷) فتح الباري شرح صحیح البخاري, للحافظ ابن حجر العسقلاني تحقیق عبدالعزیز بن بازه ط دار 
لفکر بیروت. بدون تأريخ. 

(۱۱۸) الفتوی امحموية الکبری» لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقيق حمد بن عبد احسن التويجري» ط دار 
الصميعي بالریاض» ط ۱۲۹(۲). 


العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) ۱۰۳ 





)١١19(‏ الفقيه والمتفقه» للحطیب البغدادي تحقیق عادل الغزازي» ط دار ابن ابوزي» طا 
(۱۱۷). 

(۱۲۰) الفکر الاسلامي احدیث وصاته بالاستعمار الغریي» محمد لب هي ط مکنبة وهبت» ۱۱ 
(۱۰۰۵). 

(۱۲۱) الفکر الاسلامي والتطور للدکتور فتحي عثمان» ط الدار الکویتیت ط۱۳۸۸(۲). 

(؟١١)‏ الفكر السامي في تأريخ الفقه الإسلامي محمد الحسن الحجوي الفاسي» تحقيق عبد العزيز القارئ» 
ط المكتبة العلمية بالمدينة النبوية» ط )١95(1١‏ 

.)۱4۰۷(۳ ف ظلال القرآن الكريم لسيد قطبء ط دار الشروق بيروت» ط‎ )١١5( 

(4 ۱۲) قضایا للرأة بين تعالیم الإسلام وتقاليد المجتمع للدكتور عبد الحميد الأنصاري» ط دار الفكر 
العربي بالقاهرة» ط ۱۲۰(۱). 

(۱۲۰) القول السدید في کشف حقيقة التقليدء للعلامة محمد الأمين الشنقيطي» ط دار الصحوة للدشر 
عصر ط .)١ ٤۰٥(۱‏ 

)١۲١(‏ الكتاب الجامع لسيرة عمر بن عبدالعزيزء لملاء بن محمد الخضير» ط مؤسسة الرسالة بيروت» 
OTE‏ 

(۱۲۷) کتاب الشريعة للا"حري» تحقیق د. عبداللّه الدميجي» ط دار الوطن» ط١ .)١٤١١۸(‏ 

(۱۲۸) کتاب الصواعق الرسلة علی اجحهمية والعطلة لابن القیم امحوزية. تحقیق د. علي الدخيل الله ط 
دار العاصمة بالریاض» ۱۱۸(۳). 

)١1١99‏ كتاب لمع الشهاب في سيرة محمد بن عبد الوهاب» لعبد الرحمن بن عبد اللطيف آال الشيخ» ط 
دارة اللك عبد العزین ط بدون تأريخ للطبع. 

(۱۳۰) کشف افاء ومزیل الالباس للعجلون, ط دار إحياء التراث العربي» ۱ (۱۳۲). 

(۱۳۱) الکفاية ی علم الرواية للحطیب البغدادي» ط دار الکتب العلمية بیروت» ۱۰۹(۱). 

(۱۳۲) الکواکب الدرية نی مناقب احتهد ابن تمیق مرعي بن یوسف. الكرمي تحقيق بحم حلف» ط 
دار الغرب الاسلامی بیروت» ۱( ۱۰). 

(۱۳۲) لا إله إلا الله عقيدة وشريعة ومنهاج حياة للأستاذ محمد قطبء ط دار الوطن باارياض» ط ١‏ 
.)١515‏ 

.)١٤١۷( لسان العرب» ابن منظور الإفريقي» ط دار احياء التراث العربي بيروت» ط۲‎ )١759 

(۱۳۰) لقاءات ومحاورات حول الاسلام والعصرء للدكتور يوسف القرضاوي» ط» ط مكتبة وهية 
بالقاهرق ۱۱۲(۱). 

(۱۳۰) جلة انار للشیخ محمد رشید رضاء ط مطبعة انار عصرء ط ۱۳45(۱). 

(۱۳۷) بحموع فتاوي شيخ الإسلام ابن تيمية» جمع وترتيب عبدالرحمن بن قاسم» ط مجمع الملك فهد 
بالدینق .)١5١5( ١‏ 


۱۰ العصرانیون ومفهوم نجدید الدین ( عرض ونقد ) 





(۱۳۸) بحموع فتاوی ومقالات متنوعة لسماحة الشیخ ابن بازه جمع وترتیب د.الشویعر ط دار القاسم 
بالریاض؛ ط ۱۱(۱). 

(۱۳۹) بحموعة الرسائل النيرية بحموعة من العلمای ط دار احیاء التراث العريي بیروت» ۱۹۷۰(۱). 

(۱۶۰) محموعة الرسائل والسائل النحدية لعبداللطیف بن عبدالرحمن آل الشيخ؛ ط دار العاصمة 
بالریاض» ۲ (۱۰۹). 

(۱۱) مذکرات السلطان عبد احمید الثاني السياسية» ط موّسسة الرسالة ببروت» ط ۱۳۹۷(۱). 

(؟5١)‏ المرأة المسلمة في تونس بين توجيهات القرآن وواقع المجتمع التونسيء لراشد الغنوشتي» ط دار 
القلم بالکویت ط۱۰۸(۱). 

)١ 5‏ مرقاة المفاتيح» لملأ علي القاري» تحقیق صدقي العطا ط دار الفکر بیروت» ط۱ (؛ .)١ 5١‏ 

(6 4 ۱) الستدرك علی الصحیحین للحاکم النيسابوري ط مكنبة العارف بالریاضء ط بدون تأریخ. 

(40 ۱) مستقبل الثقافة في مصر لطه حسين» ط دار المعارف عمصرء ط ۲ بدون تأریخ للطبع. 

)١ 5479‏ مسند الإمام أحمد بن حنبل» تحقيق الأرناژوط وآحرون» ط مؤسسة الرسالة» ط١١ .)١51١9(‏ 

(۱۷) مسند الامام أحمد. تحقيق الشيخ أحمد شاکر ط دار للعارف .عصر» ۱۳۷۲(۱). 

(۱۸) مشاهیر علماء بحد وغيرهم لعبد الرحهن بن عبد اللطیف آل الشیخ ط دار اليمامة بالری اض» 
۱۳۹۲(۱). 

)١49(‏ مشكة المصابيح؛ للخطيب التبريزي» تحقيق الألباني» ط المكتب الإسلامي بدمشق» ط۲ 
(۱۳۹۹). 

(۱5۰) العتزلة واصول الحكم د. محمد عمارة؛ ط المؤسسة العربية للدراسات والنشر بيروت» 
ط ۱۹۷۷(۱). 

(۱5۱) العجم الاأوسط للطبراني تحقیق د. محمود الطحان ط العارف بالریاض» ط۱ (۱۱۵). 

(۱5۲) معجم متن اللغة للشيخ أحمد رضاء ط دار مکتبة احياة بیروت» ط۱۳۷۷(۱). 

)°۳( معجم مقاييس اللغة لأبي الس اد بن فارس» حقیق عبد السلام محمد هارون» ط دار ابحیل 
بیروت. ط بدون تأریخ للطبع. 

)٠١ ٤(‏ مفهوم التحديد بين السنة وبين أدعياء التحدید» للدکتور محمود الطحان» ط مکنبة دار التراث 
الکویت» ط ۲ (۱۰7). ۵ 

(۱) مفهوم التطور والتحدید» محمد علوي الالکي» ط دار الشروق بجدة ط۱ ( ۱۰). 

.)۱۰۵( ۱ مفهوم تحديد الدين» بسطامي محمد سعید ط دار الدعوة بالکویت»‎ )١55( 

(۱۰۷) مقدمات ی الأهواء والافتراق والبدع للدكتور ناصر العقلء ط دار الوطن بالرياض» 
۱۱۵(۲). 

(۱۰۸) مقدمة ابن حلدون ط دار افلال بیروت» ۱ (۱۹۹۱). 


العصرانیون ومفهوم تجدید الدین (عرض ونقد) ۱۰۰ 





فاعور ط. دار المعرفة» بیروت - ۰۳ ( ۱۱). 

) ۱۹۰( من أجل صحوة راشدة تحديد الدين» للد كنور يوسف القرضاوي» ط دار الوفاء بالتصورة.عصص 
ط ۱۱۵(6). 

0 من مشاهير البحددين : الإسلام ابن تيمية و محمد بن عبد الوهاب» معالي الشيخ ما الفوزان» 

ط رئاسة الافتاء بالرياض» ۱۰۸(۱). 

(۱۲۲) مناقشة هادئة لبعض آفکار الترايي الأمين الحاج محمد أحمدء ط مركز الصف الإلكتروني» ط ۱ 
(۱۱۵). 

)١(‏ متزلة السنة في الإسلام وبيان أنه لا يستغعئ عنها بالقرآن للشيخ الألباني» ط دار للعارف بالریاض» 
ط۱۲۹(۱). 

(۱۹۶) المنهاج شرح صحیح مسلم امام انوي تحقيق خليل شيحاء دار المؤید الرياض» ط٤‏ (۱۶۱۸). 

)١15(‏ منهج الأنبياء في الدعوة إلى الله محمد نايف زين العابدين» طدار الأُرقم ببریطانیاء ط۱6۰۸(۱). 

۱ منهج المدرسة العقلية الحديئة في التفسير» للدکتور فهد الرومي ط موّسسة الرس‌الق ط‎ )١55( 
.)۱۰۱( 

۱۳۳ الواقات للشاطي» تق حمد عبد ال درا ط مکی لاش اد ط دون یط 

(۱۱۹) موقف العقل والعلم والعالم من رب العالمين وعباده المرسلين للشيخ مصطفى صبري» ط دار 
[حیاء التراث العريي بیروت ط۱۰۱(۳). 

(۱۷۰) موقف الدرسة العقلية من السنقف الدكتور الأمين الصادق» ط مكتبة الرشد بالرياض» ط١‏ 
(۱۱۸). 0 

(۱۷۱) ميزان الاعتدال للحافظ النمي تحقیق علي محمد البحاوي» ط دار العرفة بيروت» بدون تأریخ طبع. 
(۲۲ ۱۶): 

.)۱۰ (۱ نحن والحضارة الغربية لأبي الأعلى المودودي» ط الدار 586 بالرياض»‎ (VY) 

(۱۷4) موم السلم العاصر للدکتور یوسف القرضاوي» اعداد وحوار تا ار 
الاسلامي.عصر ط بدون تأریخ للطبع. 

(۱۷۰) هموم داعية للشیخ محمد الغزالی» دار مُضة مص ط ۳ (۱۹۹۸). 

)۷7( واجب الشباب السلم الیوم لأبي الاعلی الودودي؛ ط راسة الافتاء بالریاض» ط۱4۰۷(۱). 

(۱۷۷) وحوب الأحذ بحديث الآحاد في العقيدة والرد على شبه المخالفين للشيخ الألباني» ط الکتسب 
الإسلامي بدمشق» ۱۳۹(۱). 


